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Resumen

A partir de 2008 se configuré una organizacion denominada “Asamblea
Permanente de los Pueblos Afectados con la Privatizacién de la Autopista
Tepic-Crucero de San Blas® (Asamblea), -consolidandose en 2007- en el
municipio de Tepic, Nayarit. Surgida a partic de la privatizacién de la autopista
Tepic- Crucero de San Blas, al verse afectadas ocho localidades en particular

A partir de Ias problemalicas genesadas con la privatizacion de la autopista
Tepic-Crucero de San Blas, las localidades (de nuestro estudio) que conforman
la parroquia de EI Pichn han estado reconstruyendo la conciencia de su
pasado historico, de sus recursos y de la necesidad de controlarlos
internamente. De esta manera, buscan hacer frente a los impactos de las
politicas modernizadoras sobre su teritorio.

Los cambios que a Gltimas fechas ha estado viviendo la economia internacional
si bien por un lado obligan a pensar y actuar dentro de un contexto de
globalizacion, por otra parte incitan a revalorizar el papel de las economias
locales, a la 6 de sus (sin pretender

homogeneizar una gran identidad vista en la esfera global) y sus formas de
organizacion, a repensar las relaciones que se entrelejen con la sociedad en
que se estd inserto y con la naturaleza, a la busqueda de nuevos caminos de
desarrallo

Palabras Ctaves: Identidad colecliva, Organizacién social y Desarrollo Local



Abstract

Since the year 2005 their was an orginization configured known as “Permanent
assembly for the affected communities with the privization highway Tepic
Crucero of San Blas’ (assembly). locating it seff in 2007- in the community of
Tepic, Nayarit. It surged since the privization of the highway Tepic-Crucero of
San Blas, after eight local communities were bieng affected by this.

Proposing that since problems generated from the privization of the highway
Tepic-Crucero of San Blas, the local communities (of our studies) that establish
the parish Ei Pichén have been rebuilding the their awareness of their past
history, of its resources and control of its internal requirements. This way, to try
and address the impacts of modernizing it's policies of it's territory.

Lately of living under the international economy, one is being forced to think and
act within the context of globalization, furthermore it encourages revalue the role
of the local economies, the preservation and the respect for their identities
(without trying to mix the great identity seen in the entire world) and their way of
organizing, to rethink the relationships that are interwoven and inserted with the
sociely in which it is embedded with nature, in search of new ways of
developing.

Key words: collective e identity, social organization, and local development,



Contenido

Objetivos 9
Hipotesis 10

1. Elcamino se hace al andar... caminante no hay un solo camino...... 12
li. ¢ldentidad Colectiva para el Desarrollo Local? .28
211 Sobre las nociones de desarrollo y desarrolio [0cal..................... 28
21.2La de o local... 36

2.2 Elpapel de los actores locales en la gestion de su desarrollo......

2.3 Identidad local y las estrategias organizativas ... S
Il SOCIEDAD Y TERRITORIO 59

31 C ion fi afic 61
32 Caraclenzacmn econémica. ST 81
33 C y a 88
34 C it 106
c del capilul 109
IV. LA RECONSTRUCCION DE UNA IDENTIDAD COLECTIVA 108
41 Los ejidos y el gobiemo... et 109
4.2 Gestacion de La Asamblea...de los Pueblos... de la Gente 114
43 Causales que dieron origen a la moviizacion 122

4.4 Grupos que se ven inmersos en la Asamblea. . los actores sociales 123

45  Aclitud ante promesas no cumplidas 129
4.6 Participacion e identidad COIECHVa . ..............co.. oo 136
c del capitul 138
V. IDENTIDAD Y RELIGIOSIDAD SR 1)
51 LaParroquia "El Pichon” w141
511 ‘Los padrecitos”. S . 141

512 La historia de como el re(ugm de un bandolero y el togar peﬂec(o
para cazar pichones, se convierte en Santuario

5.4.3  Los padrecitos de EI Pichén........ e 151
5.2 LaMadrecita... simbolo identitario de EI Pichén ........ 160
5.3 Una pieza mas en la reconsiruccion de una identidad: Las Fiestas .. 165
[ del capitulo 179




i, Finales ... 182
il i . . 203
VIIl. Anexos..... i 209

viii



indice de cuadros

Cuadro 2.1 Evolucion de concepto de Desarrollo.
Cuadro 2.2 Marcadores de Identidad que se abordan en este estudio
Cuadro 3.1 Localidades del Area de estudio

Cuadro 3.2 Vegatacion

Cuadro 3.3 Fauna

CGuadro 3.4 Poblacién 6 Activa e Inactiva

CGuadro 3.4 Poblacion Economicamente Activa e Inactiva 1980 y 2000
Cuadro 3.5 Informacion Economica, 2000....

Cuadro 3.6 de Rezago Social

Cuadro 3.7 Poblacién Total (Hombres y Mujeres) para 1980, 1990, 2000, 2005

99

Cuadro 3.8 Poblacion Total Alfabeta y Analfabeta para 1980, 1390, 2000, 2005

Cuadro 3.9 Otras caracteristicas de la poblacion

Cuadro 4.1 Indemnizaciones a Ejidos y Pequefios Propietarios por fa
construccién de la autopista Tepic-Crucero de San Blas

Cuadro 5.1 Sacerdotes a cargo de la parroquia EI Pichén

Guadro 5.2 Fiestas en las comunidades de estudio pertenecientes a la
parroquia EI Pichon

101

102

113
161

180



Indice de Graficos

Gréfico 2.1 Concepto, evolucién y o local. del desarrollo focal . .................. 45
Grafico 2.2 Interaccion del desarrollo local, actores locales e identidad......... 46
Grafico, 2.3 Planos de los procesos de cambio territorial en los que interactian

los actores locales S - . i 48
Grafico 2.4 C de la identidad local 57

Grafico 4.1 Cronologia de principales acontecimientos en la reconstruccion de
la memoria histérica en tomo a la Asamblea Permanente de los Pueblos
Residentes y Afectados con la Autopista Tepic-Crucero de San Blas ...... 121

indice de Mapas

Mapa 3.1 Los ejidos mas afectados por la construccion y privatizacion de la

autopista. . . - o SR 60
Mapa 3.2 Localidades qu el area de estudio 68
Mapa 3.3 Topoformas del area de estudio ... )
Mapa 3.4 Climas del area de estudio.... S e 74

Mapa 3.5 vegetacion y uso de suelo. S —



Introduccion

A partit de 2005 se configur una organizacion en el municipio de Tepic,
Nayarit, “La Asamblea Permanente de los Pueblos Afectados con la
Privatizacién de la Autopista Tepic-Crucero de San Blas® (Asamblea)', surgida.
en principio, al verse afectadas ocho localidades en particular: Lo de Lamedo,
La Fortuna, EI Pichén, EI Limon, EI Trapichilo, Benito Juarez, Barranca Blanca
y La Resolana a partir de la privatizacion de la autopista Tepic- Crucero de San

Blas, O 4 a los diversos ejidales para

dar respuesta a la atica que an viviendo los aveci y
ejidatarios de estas comunidades, a raiz de dicha privatizacion y al no ser
tomados en cuenta una serie de acuerdos previos con respecto a las
concesiones de la Autopista a diversas empresas.

El origen de esta Autopista se remonta a la vision de una via que facilitaria la
comunicacion de las localidades entre si, y de éstas con fa ciudad de Tepic,
con la finalidad de poder comercializar las cosechas de manera mas agil. Asi,
con la promesa de traer la ‘modermizacion” y el “desarrollo” a las comunidades,
se lleg a acuerdos de manera cordial e inmediata con el entonces gobierno del
C. Emilio M. Gonzalez Parra (1981-1987) para ceder sus tierras (o parte de
ellas) aquelios ejidatarios que resultarian afectados.

Uno de los afectados?, quien ademas senala haber sido el representante del
gobierno del estado durante todo el proceso de afectacion y gestion de la obra
en el tramo que va del kilometro cero al 24, nos cuenta;

“...esta autopista nace porque se queria modificar el trazo de Ia libre en este tramo de
La Cumbre, en este Mirador del Aguila, ese fue el inicio, nunca se pensé como pista

uando se mencione *Asamblea’ se refiere al movimiento de nuestro caso ce estudio.
 Lic. Mayorquin



ripida da custio carles. Se pensd unica y exclusivamente como un caming que

a San Blas... como entances, nos locd verfa tado el
proyecto, sf gabermador Emilic Gonzafez tenia el fime proposito, conviceian y fe de que
este framo que se estaba abriendo siviera para provocar el despegue de éstas
comunidades, para integrar la acfividad de produccin y comercializacion porgue de
58Ul se servia tado o que era hortalizas, flores y en una época [tambien] fresas 31
fercads de Topic”

Sin embargo, sobre la marcha las cosas se fueron modificando, pues como el
mismo afectado relata:

*.ya hablaln] nacido [las] autopistals] de Guadalajara, Querétaro, Puebla. y
entonces se pensa en convertila en una via de peaje y se hace la concesion que hace
el gobiema del estado

Llega el momento en el que se informa a los afectados que las cosas se
modificarian porque la cantidad de dinero invertida era mucha y *habia inversion
de ta federacion, del [gobierno del] estado y habia capital de riesgo a través
de la constructora Matatipac de los hermanos Rincon’, entonces, “se les
concesioné por 15 afos, maximo 18 y se hablaba, de acuerdo con los
convenios, que una vez recuperada la inversion quedaria libre como
patrimonio de los nayaritas™.

Por esas razones, continua olro de los afectados, ‘cuando se realizan las
asambleas en los ejidos para que conlribuyan aportando la tierra y facilitando el
proceso de expropiacion no hubo contratiempo ninguno, todos los ejidos
mostraran su conformidad absoluta con la expectativa de que ellos mejorarian
su calidad de vida, su intercomunicacion y que ademas no tendrian obligacion
de pagar peaje, y que alos 18 aios seria un patrimonio, asi se continué cuando
Celso Humberto Delgado y de La Ura se reunieron a tocar este tema® ... y se
ratificé que los que vivieran en esta zona no tenlan porque pagar peaje’®.

Cumenla el Lic. Mayorguin
fialar que segin versiones de los entrevistados, Ias primeras negociaciones con los
e‘\d:l;vms se hacen durante i periodo de gobierro de Emiio M. Gonzalez, sin embargo, la
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Recardemos que durante los gobiemos de Emilio M. Gonzalez Parra (1981-
1987) y de Celso Humberto Delgado Ramirez (1987-1993) en el estado de
Nayarit, a nivel nacional comenzaba un nuevo modelo polilico y econérico, con
una fuerte dosis de neoliberalismo y donde se planiea reducir hasta casi
eliminaf la participacion def sector piblico en ta vida social, politica, pera sobre
tada econdmica del pals.

Los tentaculos de éste nuevo modelo econémico y politico comienzan a
permear también a los gobiernos estatales, afectando de manera contundente
los acuerdos que se hablan plasmado en un inicio enire las poblaciones y el
gobierno de Nayarit para que la carretera siguiera operando de una manera
gratuita hacia ellos, una vez recuperada la inversion que se realizo. Nos vuelven
a comentar los afectados:

..l gobierno dice que hay que privalizartas y.... 52 ficta, se convoca y gana el
Grupo INBURSA y como una concesién que nadie supo c8mo, bueno muchos si
saben csmo.. se concesiona y se vende este tiamo en 1,650 milones de
pesos... pero se compromete a hacar y dejar abierto las comunicacianes con fas
comunidades.. en 2005 se hace una nueva concesion a [Grpo] INBURSA y se
le envega esta aulopista y al poco fiempo 10S Nuevos Concesionarios nos
empiczan a avisar de que a autopista va a ser cerrada que se va enmallar y se

eolocard un muro lateral.

Impidiendo asi el libre paso entre las comunidades conectadas &
impidiendo la comunicacién entre éstas y los municipios aledaios (en
2008). Ademas, se rompe con lales acciones uno de los- principales
acuerdos a los que se supone habian llegado (gobiemo del estado y ios
ejidatarios que habian cedido sus tierras) y por el cual habian aceptado la
consiruccion de la carretera que los comunicaria y llevaria al desarrollo.

primera concesion de la obra e inicios fisicos de su construccién se dan en 1988, el primer afo
de Celso Humberto Delgado Ramirez como gobernador de Nayar.
in.




Asi, este acuerdo quebrantado ha provocado que se alarguen y encarezcan las
distancias entre ellos mismos y en algunos casos enlie sus mismas
propiedades. ya que hay locaiidades que fueron partidas (por ejemplo, ef caso
de Benito Judrez), o bien, la infinidad de casos dande un pedazo de parcela se
encuentra del ofro lado de Ia autopista.

Entonces, los ejidatarios buscan al Lic. Mayorquin -tanto por poseer estudios en
derecho como por ser vecino de la comunidad La Fortuna- y ai Padre Braulio, el
parroco de El Pichén, para conocer puntos de vista al respecto, convirtiéndose,
ambos, en buenos aliados en esta incipiente gestacién del movimiento. I padre
Braulio al estudiar a mas a detalle Ja situacion, junto con el Lic. Mayorquin, le
indigna y duele todo lo que esta aconteciendo alrededor de la Autopista; decide
apoyar a la comunidad, tanto en buscar asesoria externa para hacer mas fuerte
el movimiento como en sus conocidos dentro de gobierno, para ver si se podia
interceder de alguna manera.

Los comisariados ejidales, el Lic. Mayorquin y ¢l parroco, juntos, toman y se les

concede el papel de organizadores/

eres. Empiezan a poner &l tanto de lo que
sucede a las comunidades por medio de asambleas ejidales” y/o asambleas

“extraordinarias™®,

, que poco a poco fue dirigiéndolas y arganizandolas el Lic
Mayorquin con ayuda de los comisariados. Por otro lado el trabajo pastoral del
parroco se convierte en un medio de comunicacion importante, ya que las misas
v las visitas que tiene que hacer a todas y cada una de las localidades llegan a

ser voceras de la Asamblea

Se podria decir que es a partir de estas tribunas donde se empiezan a
organizar, donde los grupos se mezclan, comparten problemas y soluciones con
los vecinos de otras localidades, donde deja de ser un problema de ejidatarios

Dichas asambleas se llevan a cabo cada domingo primero o iltimo de mes. Habiendo una por

mes.
* Estas son las que se realizan a expensas de Ia asaniblea ejidal de cada mes.



para socializarse entre los habitantes de estos poblados (propietarios de tierra o
no).

Todo ello ha permitido el de un social

como "La Asamblea Permanente de los Pueblos Afectados con la Privatizacién
de la Autopista Tepic-Crucero de San Blas", el cual ha venido a dar réplica a la
problematica que viven los afectados por dicha conslruccion carretera.

Ante el planteamiento anterior, aparecen a escena 4 localidades que a o largo
del tiempo han interpretado diferentes papeles. Ef Pichon y Benito Jurez son
dos localidades que forman parte crucial en la gestacion de La Asamblea,
mientras La Fortuna y Lo de Lamedo son comunidades que en un inicio
formaron parte de la primera reaccion/movimiento ante la privatizacion de la
autopista, pero con el paso del liempo se fueron alejando al ver que podian ser
daiiados los intereses personalesicomunales. La fortuna se convirtio en un
observador a distancia mientras que Lo de Lamedo se ha convertido en uno de
los principales opositores ai movimiento. Eslas posturas opuestas hacen
atractivo el analisis, de ahi entonces que se hayan elegido como drea de

estudio para la presente investiga

Indudablemente la intervencion del sacerdote es importante al inmiscuirse en
los problemasisentires/pensares de la comunidad y al inmiscuir a olros grupos
de esta misma, Su praxis colidiana o lleva a ulilizar simbolos /o elementos
identitarios religiosos que unifican y representan, de alguna manera, a todas
estas localidades. Sobre todo el gran simbolo mexicano, la Virgen de
Guadalupe. Ademas de que los demas actores locales comparten diferentes
simbolos y elementos propios de su misma cotidianidad, de su pensar/sentir, de
Sus saberes y “cosas” muy propias de cada localidad.

De tal manera, tomando como estudio de caso, como ya senaldbamos antes,
las localidades de Lo de Lamedo, La Fortuna, EI Pichon y Benito Juarez, nos



hemos planteado como problema para la presente investigacion indagar sobre
cudles son los elementos ylo simbolos que integran la identidad o las
identidades locales, que han permitido que estas personas/grupos/poblaciones
se integren y se desintegren a partir de la dinamica en la que se debaten a raiz
de verse afectadas por la privalizacién del tramo carretero de cuota Tepic-
Crucero'de San Blas, y hasta qué punto pueden los agentes locales (por medio
de La Asamblea) converlirse en motor de su propio desarrollo. Tomando en
cuenta que dos localidades trabajan ~por medio de la Asamblea- en buscas por
mejoras en su calidad de vida, ocasionando un desarrollo desde y para lo local
(El Pichon y Benito Judrez): mientras que las otras dos se alejan -una
mostrando indiferencia (La Fortuna) y la otra siendo la gran antagonista del
movimiento (Lo de Lamedo).

A modo de guia, en un primer momento nos planteamos las siguientes

preguntas de investigacion:

+ {Como co-existen las diversas identidades locales existentes entre nuestios
actores de estudio?, y ;Como llegan a agruparse en un movimiento como la
Asamblea?

(Cudles son los elementos/simbolos identitarios que han permitido la
cohesion y la no integracién a la Asamblea?

¢Qué papel juega fa religi enla on de lallas de

estas comunidades?

¢Que cambios ha traido consigo la existencia/funcionamiento de la

Asamblea en la/las identidades locales de estas poblaciones?

local?

¢Qué papel ha jugado la Asamblea como gestor de desarroll

Es imperante decir que desde principios de diciembre de 2008 se ha venido
dando acompariamiento a La Asamblea, desde el cuerpo académico "Actores
Sociales y Desarrollo Comunitario” de la Universidad Autonoma de Nayarit, con
el objetivo de compartir y generar experiencias de trabajo participativas que
potencien el ejercicio de la ciudadania a través de la comprension de sus
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realidades y perspectivas. Asi, ésta tesis forma parte de ese proceso de
acompaftamiento a La Asamblea a través de un proyecto de investigacion mas
amplio denominado "Diagnéstico Sobre las Formas de Participacion Ciudadana
para la Gestion del Desarrollo Local en el municipio de Tepic, Nayarit’
financiado por FOMIX-Nayarit y cuyo responsable técnico es el Dr. Jesis
Antonio 'Madera Pacheco. Asimismo, y como parte del mismo proyecto, se
elaboro una tesis de Licenciatura (en Ciencia Politica) a cargo ce Juan Antonio
Becerra Santana donde se sistemaliza y analizan los origenes de La Asamblea.

Sin embargo, vale destacar que a pesar de que haya diversas mentes

ese gran
cada proyecto de investigacién posee objetivos tnicos.

Justificacion

Esta investigacion ha sido pertinente pues se convierte en el primer estudio

cientifico realizado sobre Ia parroquia de EI Pichon, con base en la identidad

local y de como ésta se ha convertido en un elemento mas que permite la
de i

buscando convertirse en “actores de su propio destino” y la mejora permanente
de sus condiciones de vida.

Este ejercicio de identificar elementos/simbolos identitarios nos permitio no solo
“reconstruir’ y *analizar” las identidades locales/colectivas que rodean a este
movimiento. O tal vez no tanto reconstruir, para no sonar chacantes, sino que
nos ha permitido “entender” la gestacion, unificacion y consolidacion de este
movimiento integrado por diversas localidades.

A simple vista podriamos decir que los une el problema de la autopista, o que
es un problema de ejidatarios. Sin embargo, indudablemente, hay mas

“elementos/simbolos” de trasfondo que los ha llevado a transgredir fronteras y



les ha permitido, enun social pre-ocupado por resolver
los problemas que aquejan a las comunidades que lo integran, pero sobre todo,
en busca de mejorar la calidad de vida/dignificar su vida (entendida bajo su

no la de globales, nacionales, etc.). Re-

creandose a si mismo, el movimiento en su conjunto, como gestor social, actor

local, agente de cambio, o cualquier nombre que le pueda quedar.

ello el trabajo itario, el desarrollo local, por y desde

Ia perspectiva de la gente que vive la vida colidiana en estas comunidades

Otro ejercicio importante que ha resultado de este trabajo, es el ir
“reconstruyendo’, pero mas que eso, “recuperando” fragmentos de la “historia
de la gente”. La historia de estas comunidades vistas, vividas, y, cuando ha sido
posible, contadas por sus actores. Ojala este trabajo sea valorado mas alla del
analisis académico y de la microhistoria y tenga un sentido para la comunidad,
a la gente, para que relconozca fragmentos de su historia, la historia de su
comunidad, para construir nuevos puentes que los fleven a otras historias que
quieran vivir; para ello se ha tenido acercamiento y un acompariamiento con el
transitar de la Asamblea y de las localidades que participan en ella,
compartiendo historias, problemas, vivencias, altermativas a sus problemas,
formas de participacion, etc.

No sé qué tan bueno fuera que estos "pininos” de recuperacion fueran tomados.

en cuenta (algin dia) para reforzar la identidad de estas comunidades, a la
gente. Revalorandose a si mismos e integrando "héroes’, no a la identidad
nacional, pero si a la identidad local (a su microhistoria). Y se vieran a si
mismos no como “la gente sin historia” local que sélo poseen una historia
nacional. Sino como los retoios de aquellos que un dia fueron masacrados.
abolidos, perseguidos de la revolucion y los cristeros, explotados por los
hacendados locales, por aquellos que hicieron posible el reparto agrario y
pelearon por la ierra y defender sus derechos (lucha que hoy dia sigue, por
medio de La Asamblea, a pesar de los anos y los contexlos; siguiendo, al



parecer, en el estandarte de la lucha del pueblo la "Virgen de Guadalupe”

Héroes menores sin nombre ni apellido en el contexto nacional, que alimentaron
(directa/indirectamente) las historias de los héroes nacionales. la historia de
México

Sibien éxisten estudios de esta naturaleza en otras zonas de México®. Analizar

de laflas que se recrean a raiz de la

de la Asamblea de los Pueblos Afectados con la
Privatizacion de la Autopista Tepic-Crucero de San Blas, es de gran importancia
debido a la propia maestria, en Desarrollo Econémico Local, al tener un
producto realizado de una problematica propia de una comunidad que esta a

menos de 20 minutos de la ciudad de Tepic.

Ademas, la existencia de tradiciones cullurales permite el afianzamiento del
sentido de pertenencia a la localidad e impulsa la consolidacion de los
denominados "terruios” o patrias chicas (Gonzalez y Gonzalez, 1968 y 1988).
que son, en iltimo término, una manifestacion de la potencialidad de las
localidades coma aspectos propicios para el encuentro de intereses colectivos
comunes, capaces de desencadenar verdaderos procesos de desarrollo local

(Gonzalez y Gonzalez, 1968 y Madera, 2009; entre otros).

SIDAD ATONTNA Of KAV

Objetivos

Objetivo general

HSIEWA B BBUGTECAS
Documentar y analizar los elementos/simbolos mas representativos que
conforman la identidad local que, a raiz de la construccion y privatizacion de la
carretera Tepic-Crucero de San Bias, se da entre los miembros de La
° A manera de ejemplo, sirva sedalar el trabajo realizado por Espinosa (2006) en el estado de
Morelos, o bien. el de Ganzalez (2007) en Michoacan, donde se analizan fa deniidad lacal y los

simbolos idenlitarios que la forman, al igual que las estrategias de organizacion campesina para
propulsar el desarrolo local.



Asamblea, como respuesla a la problemalica que viven las comunidades
afectadas y que les ha servido como estrategia de organizacion con miras a
impulsar un desarrolle local.

Objetivos especificos

Los abjetivos especificos que se han planteado, son

Oocumentar y analizar los elementos/simbolos identitarios que hasta
cierto punto comparten las poblaciones que integran a la Asamblea.

2. Precisar las estrategias que los ejidatarios han construido para
organizarse.
3. Identificar si las personas que integran a la Asamblea han deconstruido,

de alguna manera su identidad local generada en su lacalidad de origen
¥ entomo, para construir una identidad local que los representa y les
permite trabajar como movimiento social.

4. Analizar el papel de la religion dentro de dicha organizacion

Hipotesis

A manera de directriz de la presente investigacion, se ha prapuesto la siguiente
hipétesis de trabajo:

A partir de Ias problemalicas generadas con la privatizacion de la autopista
Tepic-Crucero de San Blas, las localidades (de nuestro estudidf que confarman
la parroquia de EI Pichon han estado reconstiuyendo la conciencia de su
pasado histérico, de sus frecursos y de la necesidad de controlarlas
internamente, De esta manera, buscan hacer frente a fos impactos de las
politicas modernizadoras sobre su territorio.



Aunado a lo anterior, en este proceso, la religiosidad ha jugado un papel
fundamental para integrar a grupos no conlemplados ni tomados en cuenta por
ejidatarios; ademas de servir de apoyo para pelear y consensuar por el
cumplimiento de los Gerechos y acuerdos, que les correspanden a la gente de
estas comunidades, de la parroquia E| Pichén, convittiendose en uno de los.

principalés actores que difunden e impulsan el desarrolio local



I Elcamino se hace al andar... caminante no hay un solo

camino

En este apartado se pretende rescatar el camino andado para llegar a este
punto. Tratando de evidenciar las huellas de los pasos, que en ocasiones son
borradas por las malas jugadas de la memoria, por el vaivén de las aguas. pero
que por fortuna de vez en cuando son rescatadas por las notas en hojas
olvidadas, trozos de senvilleta o pensamientos en voz alta que atraen a la
remembranza de los momentos en los espacios con la gente. Buscando mostrar
parte de lo que Diego Quintana (2000, citado en Madera, 2009: 56) llama “las.
tripas de la investigacion™.

A mediados del 2008, personas que componen a La Asamblea decidieron
buscar voces y oidos analiicos en la Universidad Autonoma de Nayarit
pensando en ir haciendo camino en otras esferas, donde su historia quisiera ser
escuchada y estudiada para obtener mas herramientas pro a sus propios
proyectos. Desde principios de diciembre de 2008 se ha venido dando
acompariamiento a La Asamblea, desde el cuerpo académico "Actores Sociales
y Desarrollo Comunitario” de la Universidad Auténoma de Nayarit, con el
objetivo de compartir y generar experiencias de trabajo participativas que
potencien el ejercicio de la ciudadania a través de la comprension de sus
realidades y perspectivas. .
De ese acompanamiento forman parte, tanto esta lesis como la de Becerra
Santana (2010). Es importante puntualizar que la informacion recabada en los
diferentes proyectos de investigacion sobre La Asamblea se comparte entre los
que de alguna manera, nos vemos inmiscuidos en este gran proyecto. Donde,
los objetivos de cada proyecto de investigacion son propios € individuales, que



suman informacién, elementos, anécdotas, analisis. etc. a ese proyecto mas
amplio.

Esta investigacion se hizo bajo el marco del enfoque cualitativo que nos ha
permitido comenzar a esbozar un estudio de lipo etnografico e histdrico en torno
a La Asamblea, enfatizando a las identidades colectivas que propiciaron la
organizacion de un movimiento campesino, en miras de mejorar su calidad de

vida, Para aordar esto complejo estudio se necesitt desarir una serie de

politicas, sociales, culturales,
etc.) -a partir de datos de 1980 hasta los wltimos datos de censos y conteos de
poblacion y vivienda (2000 y 2005), originados por INEGI. Recurriendo no solo
a fuentes estadisticas sino también documentales, de estudios antes realizados
sobre estas comunidades'?; asi como a la consulta de expedientes ejidales en
la Delegacion Nayarit del Registro Agrario Nacional -donde se encontraron
oficios dirigidos a ejidatarios o a representantes federales o estatales de
Comision Nacional Agraria al igual que a gobernantes y demas funcionarios
piblicos; catas de inconformidad o de agradecimiento por la
problematica/solucion que vivian los ejidatarios o demas tematicas que se iban
suscitando; documentos de acreditacion y entrega de herencias; mapas; etc.-;

e

Diarios Oficiales; incluso el “Libro de Gobierno'"" de la Parroquia E! Pichon.

"*Tesis de Antonio Becerra Santana (para obtener el grado de licenciado en ciencias politicas.
en la Universidac Auténoma de Nayari,, 2010) y evaluaciones de proyetlos realizados por
instituciones de gobierno.

"€l Libro de Sobierno es un dosumenlo en consinle conairuccion que ane @ 8u cargo los

péuacos. Cuendo nace una partoqua, es blgacan del piroco escrbi en esls 160 lodo
aquello que comwende/nvelucralse va haciendo en a parroquia. Donde se describen desde
en a6 <aigo. funlo can ias - caraciriticas

Socaiesieconomcaspolicasiculuraesislc de estos mibmos; limies geografess de. 1
partoquia; historia de la paroquia desde antes que fuera paroquia hasta cada dia que va
pasando; elc. Al pasar de parioco en paroco se va escribiendo la historia/evolucién de la
parroquia, de sus fieles, de s actividades que lienen a su cargo [os pérocos al igual que la
informacicn de los misios sacerdotes que van llegando a la parroquia Y bueno un sinfin de
informacién mas generada por la glesia catolca.
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De tal forma que éstos representan informacion indirecta que sirvieron para
reconstruir parte de los hechos suscitados en estas comunidades en el pasado.
Visualizandofdiferenciando el antes y después de la construccion/privatizacion
de la Autopista Tepic-Crucero de San Blas (en las comunidades que integran
nuestra drea de estudio). También se obtuvo informacion de lo acontecido
desde lds negociaciones y acuerdos llegados entre el entonces gobernador
Emilio M. Gonzalez Parra (1981-1987) y los ejidatarios de las localidades
afectadas por la construccion de la carretera Tepic-Crucero de San Blas, hasta
nuestros dias.

Privilegiando los enfoques cualitativos y. en un proceso de lriangulacion
metodolGgica (Madera, 2009), en la recogida analisis de la informacion se
utiizaron herramientas metodolégicas tales como:

» Obsenvacion directa y participativa: se propiciaron encuentros donde se
podia estar en contacto directo con la comunidad y su entorno, emergiendo
de la colidianidad dindmicas sociales, formas de organizacion,
simbolos/elementos identitarios, formas de relacién, etc.. La observacion
estuvo centrada en fa vida cotidiana de la gente, formas de organizacion,
operacion de La Asamblea, y los actores locales que integran a las
comunidades y a La Asamblea.

v

Entrevistas en profundidad y charlas con gente de la comunidad: Medios
que permitieron obtener informacion sobre el movimiento, las formas de
relacion en las localidades, la historia de las comunidades, fiestas,
tradiciones, historia de la parroquia, etc. Las entrevistas fuéron dirigidas por
guiones (habiendo diversos, dependiendo del grupo al que perteneciera el
entrevistado). Se realizaron entrevistas directas y amenas, buscando
aproximarse mas a una charla que a un interrogatorio; donde el investigador
mas que preguntar, escuchar y tomar nola, propicia una conversacion
amena y de confianza entre el informante y &l. Al dar por terminadas las

14



entrevistas/charias, se empieza a hacer un andlisis sobre la misma.
vinculando los elementos que se dieron en ella, desde gesticulaciones,
cambios en la voz, ltubeos, informacion dada en la charla, posturas
corporales, emociones, geografia del entorno, vestimenta del entrevistado,
etc.. todo ello nos proporciond elementos al analisis de los discursos de los
entrevistados,

Se entrevisté a los principales lideres/representantes de la Asamblea’™;
ejidatarios'™ y sus comités'; el parroco “padre Braulio’, auxiliares y
trabajadores de la parroquia'®; gente de las comunidades'®; algunos
integrantes de los comités de accion ciudadana'’. Ademas de tomar en
cuenta las reuniones que se han tenido entre gente de la Asamblea y los
integrantes del CA. actores sociales y desarrollo comunitario. Al ser
personajes que han vivido de cerca lo que sucede/sucedio en estas
comunidades y desde luego en la Asamblea desde que inicio hasta ahora,
dos personajes que resultaron clave para adentrarme a la comunidad y
llevar a buen puerto esta tesis, fueron el Padre Braulio y el Lic. Mayorquin.

v

Relatos de vida: que nos permitieron hacer incursiones en la memoria
historica del pasado de las personas, intentando obtener fracciones de sus
historias. Estas, al servirse del discurso de los nativos como fuente de

son de en la tarea de presentar los
modos de vida analizados pues al escarbar en la memoria de los actores
sujeto de estudio, se convierten en herramientas que “permiten el aflore de

103 caminos y rutas transitadas en las vidas personales, para darles mayor

* Comisariados ejdales de La Resolana. £1 Limén. Benito Juérez, La Fortuna, La Chitera, EI
Trapichillo y el Lic. Mayorquin
2 Pertenacientes a Lo de Lamedo, La Fortuna, La Resolana, Bento Juarez
n los inlegrantes del gabinete que enen a su cargo los comisariados ejidales (Juez,
fseuehnu vigiancia, elc ) de Benito Judrez y La Resolana
Dos catequitas, i sacerdole Qe unid e I comunidad s encargada de ls catequistas y

¥y

Mlqeves menes. comerciantes. nifos, ancianos de. 1 Trapichilo, bento ez E1Picnon,
La Forluna, La Resolana y Lo de Lamedo,

De €I Pichon, Bento Juarez y la Resolana.
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sentido en cuanta a su destino y direccion’ (Aceves, 2000: 125; cilado en
Madera, 2009: 57}, Permillendo unir relazos de la vida de cada persona
(historia oral'®) para conformar la historia de una comunidad, que
indudablemente guarda celosamente un sinfin de simbolos y elementos que

dan vida a las identidades de la comuna.

Tanto las entrevistas a profundidad como los relatos de vida, por medio de la
historia de la gente, sirvieron en gran medida para recuperar y poder desarrollar
la historia que dio origen a La Asamblea. Pero también para reconstruir
fragmentos de la historia de estas comunidades. Siendo la fuente directa Ia que
permitié contrastar lo escrito y lo dicho por olros con la verdad de la gente, lo
que les ha tocado vivir. Retocado todo esto con lo observado.

Otros instrumentos metodologicos que, sobre la marcha se fueron empleando
para enriquecer el trabajo fueron: grupos de discusion, talleres y participacion
en asambleas. De éstas sin embargo, hablaremos con mayor detalle mas
adelante.

En sintesis, como opcion metodolégica y estratégica (Madera, 2009: 57), fas
actividades de campo estuvieron basadas fundamentalmente en la
investigacion participativa y el uso de las fuentes orales, sobre todo por
considerar que desde las hislorias orales se puede trabajer el intercambio de
saberes, haciendo ver I importancia de lo que sabe la gente (Encina y Rosa,
2004: 139; citado en Madera, 2009: 57), y que ademds se construyen y
enriquecen desde 1a gente al interactuar con su hacer cotidiano. Al dar valor a lo
que la gente sabe, se crea toda una serie de estados emacionales que los lleva

" Es una metadolagia utlizada para preservar el conacimiento de los eventes histéricos tal y
coma fueron persibidos por los participantes. La historia oral es productara de fuentes para el
estudia de como fos ndividuos perciben y/o son afectados por los diferentes procesos histéricos
de su tiempo (Hercera, 1994: X; citado en Pena, 2007 38). La historia oral tiens su origen en la
memria indniduak consituye ina forma de oblencién de lstmorica (a raves s l enievita)
sobre personas que vivieron acantecimientos de interés cientifico. EI testimonio no es una
Cateqoria iteda  prodclr arunGdos do vercad o sedad. Sing una ersion personal de os
hechas (Colfado, 1994 X; citado en Pefia, 2007: 41),
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a rincones impensables dentro de ellos, donde se forian los sentimientos,
emociones y pensamientos... trayendo todo ese munda de ideas, recuerdos y
senlires, un sentimiento inexplicable que los transporta ai carril de Ja
revaloracion personal y comunal; y es ahl cuando se da la oportunidad de re-
trabajar cosas con y desde la gente

La historia oral puede funcionar también como un elemento para foriar o
recanstruir identidades, puesto que su fuerza reside en el hecho de que da la
palabra a quienes habitualmente no se ies reconace o se les excluye, y en
cansecuencia demuestra que toda persona es testigo y actora de ks historia (De
la O Casteflanos, 2002: 125; Ramos Lira y Romero, 2000 24; Necoechea,
2000; citados en Madera, 2009: 57).

Fue inevitable y fundamental haber estado en un constante contacto con las
comunidades para ver, sentir y escuchar sus vidas, sus historias, sus problemas.
y la raiz de todos estos. Lo que permitio identificar y aseverar los
simbolos/elementos identitarios que se plantean en esta tesis, reconstruyendo
de alguna manera las identidades locales de estas comunidades. Este tipo de

son ricos en que solo puede ser
captada por el ojo, sentir y pensar del investigador; desde gesticulaciones,
emoaciones, sentimientos, respiraciones, quiebre de la voz, miradas al aire, y
demés que emana un cuerpo que vive, piensa, hace y siente en su comunidad y
que para el investigador es ajeno y desconocido hasta que o empieza a vivir.
Dando eslo mas informacién que permitio entender cosas que son inexplicables
con la palabra escrita y hablada,

Todo este mundo de informacion permitié avanzar y concluir la investigacion
Se cierra el documento con una conclusion de estudio, que se enriquecis,
gracias a las conclusiones a las que se llegé en cada capitulo que comprende
esta tesis, logrando unir los puntos considerados mas importantes.



Espacialmente, se trabaj6é con cuatro localidades que forman parte de la
Parroquia de EI Pichén, ubicada en el municipio de Tepic, a diez minutos de la
cludad capital. Dichas localidades, como ya se mencions, son: Lo de Lamedo,
La Fortuna, Benito Juarez y EI Pichén. Se seleccionaron solo cuatro de las.
veintidés localidades que conforman a Parroquia de EI Pichon, al ser parte de
las ocho localidades que se han visto mayormente afectadas a raiz de la
construccién y privatizacién de la carretera Tepic-Crucero de San Blas
Llevandolas a congregarse/separarse de La Asamblea.

Se tomaron en cuenta estas localidades debido a las formas de relacion (que
han compartido desde que se asentaron las primeras familias en dichos
territorios) y cémo estas se han vinculado/desvinculado con la Asamblea.
Ademas, se quiera o no, esta vinculacion/desvinculacion es parte misma de la
historia que comparten estos territorios vecinos al compartir una cercania

que asi como los ha unido
también los ha dividido. Creando una historia flena de protagonistas dispuestos
a dignificar su vida y defender sus derechos (EI Pichén, Benito Juarez y demas
comunidades que integran La Asamblea): fungiendo como antagonicos,
directamente, el comisariado ejidal y ejidatarios de Lo de Lamedo y
permaneciendo al margenfindiferencia la comunidad de La Forluna (salvo
algunos vecinos que territorial e ideologicamente estan mas cercanos a El
Pichén, Benito Juarez y demas localidades congregadas en La Asamblea).

Lo anterior configura fa unién/division entre las mismas localidades afectadas
por este tramo carretero, al gestarse La Asamblea como una respuesta al no
ser respetados sus derechos y al luchar contra la marginalidad en la que viven
Al compartir formas de hacer/pensar/sentir es lo que ha dado pie, hasta cierto
punto, a este pactoltregua de union entre comunidades diferentes con
necesidades diferentes; pero también a la division con “los otros’, al no
compartir aquello que los ha congregado en la Asamblea.



c estas di entre ejidatarios y ~por

cuestiones terrtoriales, econémicas, poliicas y socio-historicas- en una
problematicatematica interesante de estudiar; al tratar de cohesionar/dividir a
una organizacién. Aunado a lo anterior e indudablemente, lo que atrajo de esta
comunidad fue su historia de lucha, la cercania a la ciudad de Tepic y desde
luego la accesbilidad (por parte de La Asamblea y las localidades que la
integran) que mostraron para dar inicio a este proyecto de estudio, en miras de
comparir su trecho andado.

Es y como éstas no se ha

quedado con los brazos cruzados y ellos mismos han salido a buscar sus
alternativas. De ahi que su historia empezara a emanar como proyecto de
investigacion. Lamentablemente, ante la escasez de tiempo y recursos
econémicos, no fue posible abarcar a todas las comunidades que integran a la
Asamblea, por ello se decidid trabajar con estas cuatro localidades a partir de
los criterios/justificaciones antes mencionados.

En estas cuatro localidades se analizo caracteristicas/dimensiones relevantes.
(fisico-geograficas, economicas, politicas, sociales, culturales, etc.); de tal
manera que nos i

identitarios que i no sélo a sino a La

Asamblea, nuestro caso de estudio. Es a partir de ahi que nos atrevemos a
empezar a armarfreconstruir ese rompecabezas complejo que es la identidad
localisocioterritorial.

La temporalidad que se abarco en este estudio va del afio de 1985 a la fecha,
principalmente porque es a partic de ese ano cuando comienzan las
problematicas por fa construccion de la autopista llegando a la privatizacion
donde emerge nuestro objeto de estudio: La Asamblea.



No se puede dejar de lado las heramientas y las técnicas que como
investigadora tuve que adauitr para poder realizar este trabajo. Es importante

mencionar que los libros, las conferencias y catedras de renombrados

no dan mucho para perder el
temor para echarse a caminar y empezar hacer/abrir camino; y asi hacer
investigacién. Para ello se necesita vivir la experiencia, acercarse a la
comunidad, hablar con la gente, respirar el aire limpio y también la suciedad
que viven dia a dia las personas que pretendemos estudiar, comer fo que ellos
comen, enfadamos por lo que a ellos les enfada; aunque algunos
investigadores piensen que no hay que intimar con la comunidad, me atreveria
a aseverar lo contrario para poder dar mas fidelidad a lo que se escribe en
trabajos como éste.

Al cursar la maestria se tuvo la oportunidad de realizar dos estancias de
investigacion, las cuales sirvieron enormemente a la presente tesis. Por una
parte, mi estadia en el Centro de Investigacion en Ecosistemas (CIEco),
indudablemente dio pie a pulir y afiadir informacion al marco tedrico, que
sustenta esta tesis. A partir de tener acceso a bases de datos de la UNAM,
asistir a las bibliotecas (teniendo acceso a la bibliografia) de la Universidad
Auténoma de Michoacan y el Colegio de Michoacan Ademas de asistir a
cursos-talleres-seminarios (impartidos en el ClEco y la Universidad de
Chapingo, campus Morelia) sobre diversas melodologias'® para trabajar y
recuperar informacion y la historia de la gente

Es precisamente durante mi estancia en el CIEco donde conozco a Javier
Encina, un investigador que trabaja en procesos parlicipativos en Espana, el
cual ha sido aclor de diversas historias desarrolladas en diversos espacios en
Espana por una metodologia que &1 mismo ha llamado "llusionismo social”, la
cual define como:

" llusionismo social, Investigacion Accion Partcipante.



“Una forma de hacer que sc basa en la dimensian dialéctica. tiene como punto
de partida. las la

Aectin Participante (AP)) y se desarrolla en el irabajo con lay culturas
populares™. Como cje central tienc la dinamizacion y generacion de
mediaciones sociales deseadas en los espucios v tiempos coridianos; para ello
hay que trabajar con y desde la gente, moviéndonos desde la seguridad de lo
posibl hoci s esperan de lo impasible, mecier la nmug(.\'luin de la vida
cotidiana. Sin poder diferenciar el pemar y el sentir. la accion y el
conocimiento, el reconocimiento y el aprendizaje de Io(/n: los saberes " (Encina
y Avila, 2009 X)

Indudablemente el haber conocido a Javier Encina dio otra mirada de como se
podia trabajar la investigacion que estabamos realizando con gentes de La
Asamblea, ademas de que abrio caminos antes poco explorados y puertas para
realizar una segunda estancia, pero ahora en Espaiia y en miras de trabajar las
historias orales bajo la optica del llusionismo Social

Esta segunda eslancia se realizo en la Universidad Pablo de Olavide (UPO), en
coalicion con la Universidad Libre para la Construccion Colectiva (UNILCO), en
Sevilla, Espaiia. Siviendo no solo para trabajar y enriquecer la historia de la
gente, y asi escribir los capitulos tres y cuatro de esta tesis; sino también para
afinar la tesis en su conjunto y escribir el articulo “Las culturas populares en La
parroquia EV Pichon, Nayarit' producto de este trabajo de investigacion,
publicado en la revista “Cuchara y paso atra™ (Febrero 2010)- divulgado a su
vez en el "2do. Congreso Interacional. Pobreza, Migracion y Desarrollo,
organizado por las Universidades Rey Juan Carlos y la Autonoma de Chiapas
(28-30 abril de 2010)

 -Las culuras populares al ser fomas de vida que no pueden ser explicables sin
sentilasiaceriasipensarias en los espacios y liemgos colidianos, Siendo_generadas por
fepelicién crealiva, s0n una expresién clara del concepto de compleydad. Son las culluras
papulares s que enen cogocdad de Uansioma.a dersdad y a borizonialdd, unidas 3 a
capacidad de adaptacien. de resistencia y del disfile do o wida coldiana son potenciales
(e @s).

o Ciras poes scaparan y retlaen e stodcn avs o o0 mocamaon
rueques espontaneos, cultvos sociales, apoyos mutuos, vinculos afectvos, desaprendizajes y
s anuevos apendizse...consiuyen una uenl nagolale 4o concimiento” (Encina y

009: X).
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Posiblemente, tendria que ser mas facil hablar/escribir de o ya vivido que de lo
que hay por vivir, pero, llamar y remover el pasado desde la lejania y alivio del
presente es mas pesado, no solo por las trampas y malas jugadas de la
memoria Sino por revivir c0sas que ya pasaron y que nunca mas regresaran. Al
llegar a Espaia se tenian muchas perspectivas e inquietudes. habia
esperanzas, suefios por realizar e ilusiones por hacer. Pero sobre todo habia
trabajo y camino por andar que indudablemente marcaron la investigacion y ni

que decir a esta investigadora. Ademas de haber trabajado la “historia oral de
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Olivares™' directamente -con la gente- por medio de la metodologia de

llusionismo Social, se empezo a trabajar el proceso en si de dinamizacion y
generacion de mediaciones deseadas”, historia oral”’, tendedero de los

qulres 5 una poblcion sledan 3 a cudsd de Savia, € grupo UNILCO junlo con el
Ayum iento_y uacien de Sevila han estado liabajando en coalicien para
abalatdinamizar- en o8 barias do Las Colcnias, Casablanca y 1 viviendss Sociales 46 18
Avd. Cande Duque- “el lrabajo de forma partcipativa” (ya fuera de manera autogestionada
9 a parir de "las nistorias orales” de
esios barros do Ofvares y una serie de heriamientasitécnicas del “llusionismo sociaf’, misma
metodologia -basada en la Investigacion Accion Participante- que ha creado UNILCO para
oder iabajar con/desde Ia gente
2 dnamicldad. que ha de e enendda coma comuricacin canstnley hids e oda a
e o 84 asiaco y e sociedades v curss qus an slas en ¢ se genersn, B
Tovimients, que se falre & 1a sapackiad do camblo en 128 concepciones cullares, 1o
matarales como smbalces, como fylskgico ¢t un pIEcs0 Sontino de desaral  contacto
La dversidad. en cuanto al reconocimiento del olf@ y de I@s olros, oponiéndose a la
homogeneizacon. 5 ests un espaco priviegiado, desde donde Ios habaies pueden defint
sus necesidades. y 35 formas e salsfacerias, frene al Estado como ciudadano (o cama
)y

5 “Gacala humans® (10-como consumidon. “Son precsamenta asios 65pacs (grupalss
camunitarios, locales) los que poseen una dimension mas nitida de escala humana, una escala
donde lo social no anuia to ndividual $iN0 que, por el contrano, lo individual puede potenciar 1o
sacial (Max-Neef, 1994: 88).

Inidimos en que 1 releén sabe i senido de lo human estd muy reacanado con la
compresion de la sociedad, ce la comunidad. de Ia ciudad, del barro, de a famila. : desde a
paricipacion ue- ines en cada cspaci, desde . venci da. Su*confuiacen La

estion/accion sinérgica en cada uno de estos dmbitos debe ir apoyada en un modelo de
comunicacién que e<ree encuenios culuraesvvencles ss decr. de procesos de
ocial re-construyan y expiicilen los saberes de los distintos grupos. Estos
mcilos s comncacon siguando 1 refleones do Javier Malagan (2003, 123-12¢). deben
otz o nrcamios e narmac. e diogo 3 telcskmartacén eed-bac), con 1
Gniai. bsico e ampataar perencn a Alhenanla 40 on meraeres 1 sentr de
Colboracion soldara (). Para acwar desds este modelo s necesario dosaraler a capacidad
de escucha actva (empalizar y comprender al olro teniendo en cuenta su vayectona y sus
rcunstancas), duslar el discurso @ la caracteisicas del nteloutor (abaar con ierentes
registros comunicalios) y lener capacidad de intercambiar altemativamente los papeles como
emisores y receptores (emirec). Este es un modelo que busca transformar estructuras de
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deseos®, en la comunidad de Olivares. Se fue parte de la coordinacion de la
“Historia Oral de Olivares”, por el tiempo que se hizo la estancia, donde habia
un contacto con la gente de la comunidad; se trabajé el video de la *historia oral
de Olivares” en espacios y tiempos colidianos (casas, bares, campo de futbol,
tiendas de ropa, salon vecinal, casa de dia, etc)- con la intencién de que la
gente tuviera una participacion real diciendo lo que queria y lo que no queria y
como estaban dispuestos a trabajar para cambiar lo que querian cambiar-, se
retrabaj6 1o que salfa en los tendederos de los deseos, se hacian memorias
(diario de campo) de cada encuentro con la comunidad. Adquiriendo de esta
manera técnicas y herramientas para re-trabajar y re-pensar mi propio trabajo
de campo, sobre todo al trabajar la informacion obtenida de la historia oral tanto
en este documento como con la devolucion de la informacion con la gente de la
comunidad, con la esperanza de abrir nuevos caminos.

Vale recalcar que desde un inicio se penso en lrabajar una investigacion
participante, sin mayores etiquetas, y quien eslo escribe poco sabia como darle
rienda suefla a esta inquietud. Es aqui la gran aportacion que da el llusionismo
Social al trabajo de campo: las técnicas®, herramientas® y las herramientas-
tecnicas®

elacién entre personas y grupos humanos, pero no tanto transformar a las persanas. ni a los
grupos en si mismos” (Encina, 2009: X)
“Las historias orales no son fas historias de las personas que no saben escribir, son las
historias de las que, por su posicion asimelrica con respecto a poder, solo pueden transmilir sus
o

10 ejercer el poder politco, por o pertenecer al género, a edad o fa cultura dominante. La
historias orales son las histonas de Ja mayoria social a la que ain no han podido robarle el
conocimento, 1os recursos y las formas de transmision de las narraciones orales; que al tener
un sogarte ecnsiégico descenirado (scian la resistencia, of ser aulogestionadas, y e poder
o apropiadas acimante po I gent’ Enclns, 2009 X

El tendedero de los des: a nerramisnia qus 0 uliza para cue i gente exprese de
manera oral y escila o ue considera Son $us necesidades y 8 su vez o8 sanlactores de
estas necesidades. Llegando asi
SR Habofando y A0ra 1040 1 maners on ciine a6r8 sstalecha dia necoutan, respetando
de alguna manera su hacer, pensar, senlir colidiano Ademas de generar compromisos sociales

# Las técnicas, no son olra cosa que la manera de ir construyendo las formas de hacer para
Vlevar 8 cao o proceso de lusorismo socal feciltndonos ef cbma vamos coniruyendo o
caminos daseados, Responden a a pregunl ¢Qué vamos hacer? (Garcia, 2010, 104). -E1
sta el mom dinamizar y
ycu(erar Trodcnes dbvsdas. uma dovouon Svaliacin, une puKe an vaks Oo abaly
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Hay una influencia importante del ilusionismo social en este documento de
tesis, en la manera de escribir y trabajar las historias orales en el presente
trabajo, asi como también en la busqueda de alternativas para transgredir ta
propia realidad que ellos desean cambiar. Para ello se realizaron

» Talleres donde se abordaron las premisas del llusionismo Social, dados por
Javier Encina en la comunidad de Benito Judrez {durante el mes de febrero
de 2010). Lo rescatable de estos talleres fue que la comunidad encontré un
pretexto para volverse a reencontrar y empezar a debatir y evaluarse a ellos
mismos sobre lo que han hecho y lo que queda por hacer.

Durante dichos talleres emergieron otro tipo de problemas comunes: la
basura; la contaminacion de sus arroyos y ojos de agua a causa de la propia
contaminacion que provoca la cercania con la ciudad y los malos
habitos/usos que se ie da al agua; sobre una nueva autopista que si se
construye como esta planteada terminara afectando a las tomas/yacimientos
de agua de Ia comunidad, dejandolas sin el vital liquido; sobre el papel de la
mujer en la toma de decisiones y la equidad de género, sobre la falta de
drenaje y las alternativas que hay para solucionar Ia falta del mismo. . etc.

El asomo y aceptacion de eslos problemas que ataien a estas

comunidades, los llevé a preguntarse ;qué se podia hacer al respecto para

colectivo. Al mismo tiempo, af ir havendo la lécnica, nos va devolviendo Si estamos
sinionizando con fos principios de iusionismo o si estamos siguiendo Camwnos incompatibles”
{gharla con Javier Encina sobre el usinismo social, Juio 2009 en Tepoztian).

Herramientas, un instrumento para poder llevar a cabo una técnica. Las herramientas
resparden s i prequna ¢c6mo vamos  hacerl Garcls, 2010: 104). “Las hemanentas han
estar continuamente siendo adapfadas, recreadas, inventadas para que fa poblacin no

q e contomma por s, pors 641 ulhamos 195 sonfidos” (chars son Javir Encina sobre
ferrmientas, Disembre 2009 en Sevila

s hrtamieniastcricas son aquelss haramientas que ademnds de (esponde af 4cemo
wamos a hacerias, pueden. son haca ovas posiiliades. Se Caracierten por 08 Cosible
transversalidad, con ellas se puede hacer un recorrido a {0 targo de todo el procesa. Denira del
ilusionismo social se ha trabajado con cualro: mapeos, andlisis desde los discursos, asambleas.
& historias orales (Garcla, 2010: 104)
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irles dando solucién?, salieron un sinfin de propuestas, quedando como un
primer compromiso realizar un video donde ellos expresaran lo que
pensaban, sentian y estaban haciendo al respecto del problema de la

contaminacién del agua.

A raiz de estos encuentros entre la comunidad, La Asamblea, personasilideres

de otos movimientos ciudadanos de la ciudad de Tepic, asi como

investigadores, docentes y estudiantes de la UAN, se trabajan también:

>

v

Grupos de discusion: donde se retomaban los talleres dados en la
comunidad para analizar y evaluar lo que surgia en cada uno de ellos, con el
fin de seguir replanteando el trabajo que se realiza con y desde la
comunidad, utilizando herramientas, técnicas y herramientas técnicas que
proporciona y no el llusionismo Social. Logrando digerir y rescatar un tanto
lo que suigia en la intimidad de los talleres. Ademas de compartir
experiencias en tormo a los procesos participativos y la gran diversidad que
en ellos existe.

Es importante decir que estos grupos de discusion no solo se dieron en un
espacio propio dely con académicos; sino en diferentes espacios y liempos
cotidianos y con los diversos grupos de personas que asistian a los talleres,
ya que todos somos aclores y dinamizadores en diversos tiempos y
espacios.

Asambleas: a partir de todo esto, desencadena el querer practicar una
nueva forma de relacionarse con la comunidad, donde se invita a
aprovechar los espacios y tiempos de los ejidatarios. Invitando estos, no.
s6lo a universitarios y personajes de otros movimientos ciudadanos, sino a
la comunidad que vive en el ejido: mujeres, nifios, ancianos, jovenes, etc.
para asistir y participar en sus asambleas ejidales. Tal fue el caso de los
ejidos de Benito Juarez y La Resolana. Donde se daba un tiempo para
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hablar de problemas especificos que eran de competencia de toda la
comunidad, desde luego no todos participaban asistiendo o hablando, pero

si da pie a una nueva apertura de integracién de grupos en las localidades.

A partir de estos encuentros y desencuentros, se empez6 a tener un contacto
directo coh UNILCO-Cuemnavaca para compartir experiencias sobre el uso y
fabricacisn de baios secos y biofitros (siendo estos altemativas para la faita de
drenaje y contaminacion de sus yacimientas de agua); ya que la gente de La
Asamblea al enterarse de estas alternativas para preservar sus ojos de agua y
arfoyos quiso conocer de cerca estas ‘innovaciones’ (ante sus ojos). Al
conocerlas un representante de La Asamblea que asistio a Cuernavaca, se dio
cuenta que no era otra cosa que recuperar los usos y saberes que les habian
ensefiado sus propios ancestros, solo que ahora tenian nombres tecnificados,
tenian formas diferentes, pero al final era o mismo’.

Ofro pequedio proyecto que ha surgido a partir de las historias orales recabadas
en Ia comunidad de EI Pichon, es devolver la historia de su comunidad a la
gente y esto le sirva para revalorarse a ellos mismos y de pie a reencontrarse y
querer hacer cosas en colectivo. Ademas, los nifios puedan reconocer su
historia y cémo esta interactiia con aquella macro-historia gue ensedan los
libros de texto. Que muchas veces re/conocemos mas la macrohistoria y sus
grandes héroes (que se ensena en el aula) que la historia de nuestra
comunidad donde andamos, comemos, vivimos y respiramos todos los dias.

Tado esto sdlo es una pequeiia muestra de lo que se ha estado trabajando con
y desde la gente de La Asamblea, bajo el cobijo de los procesos participalivos
para el desarrollo comunilario. Asi se ha trabajado y se seguird trabajando
(hasta que fa gente quiera) en las comunidades que conforman a la Asamblea;
tratando de dinamizar inquietudes que se han generado en la misma, al querer
“hacer cosas,



Como se puede ver, este es un proyecto que ha tratado de vincular la
investigacion universitaria con el hacer cotidiano de la gente que habita en
estas comunidades. La mira de esta prolongacion/transgresion de la

~dela ala idad- es que a la gente le sirva ya
sea para revalorarse, hacer proyectos productivos, recuperaridifundis su

historia, efc. Agregando, de alguna manera, més granos de arena al cambio de

de hacer enla U idad Autonoma de Nayarit



Il.  ¢ldentidad Colectiva para el Desarrollo Local?

£l objetivo de este capitulo es resaltar los conceptos ejes de la presente tesis:
desarrollo local e identidad colectiva, a manera de proveer al lector de una
propuesta de marco tedrico-conceptual que mejor explique lo encontrado en
nuestra zonalactores de estudio.

2.1.1 Sobre las nociones de desarrollo y desarrollo local

En la primera mitad def siglo pasado empezo a emerger la nocion de desarrollo
entre los organismos interacionales y en los paises céntricos, como un
concepto que sefiafaba evolucion y crecimiento. En un primer momento, esta
nocién de desarrollo relacionaba conceptos como evolucion, modernizacion,
crecimiento, etc.; era medido por indicadores macroeconémicos, entre ellos el
producto intemo bruto (PIB). Dicha medicion no podia senalar y demostrar en
realidad el nivel de desarrollo o subdesarrolio de una economia, ya que como
bien sabemos, ello solo mide un aspecto: lo econémico; dejando alras a las
personas que viven y construyen esas economias.

Asi, este concepto (al ser medido asi) se enfocaba en contabilizar las
economias de los paises, dejando de lado a los actores que infervenian en
ellas, la cultura, la identidad, el espacio, el territorio, Ia geografia, la religion, el
tipo de gobiero, las instituciones, etc. El “desarrollo’ se convierte en un
concepto limitado al tomar en cuenta sslo el aspecto econémico

Posturas, teorias y modelos econdmicos que los gobiernos de los denominados
paises “subdesarrollados’ fueron adoptando, para echarlos a andar en sus
territorios y asi obtener el “desarrollo”; sin contemplar el espacio, la poblacién,



las comunidades, las costumbres, fa religion, la cullura, las condiciones en las
que se daba su produccién agricola, industrial, etc.. Causando estragos que
posiblemente hasta la fecha se han de seguir pagando. Haciendo lo que se
conoce como pollticas “de arriba hacia abajo”, las cuales consisten en medidas
o instrumentos diseiados por los gobiemos federales, donde ellos disenan
politicas y toman decisiones sin tomar en cuenta las necesidades reales, las
costumbres, la poblacion, creencias, estilos de vida, ideologias, concepciones
del mundo y la vida, folklore, de las poblaciones que habitan el territorio que
estan gobernando. Ocasionando choques y fracturas entre la poblacion y estas
politicas, que usualmente terminan no funcionando como se espera y acaban
siendo un recurso mal gastado y mal utiizado en diversas comunidades.

La propuesta de “desarrolio” como crecimiento econémico se vincula de manera
directa con el discurso de la modemidad®® que venia elaborandose en las
ciencias sociales, donde el positivismo®, con diversos matices, continuaba
impulsando una vision unilineal y homogeneizadora de las formas de
organizacion social cada vez més ajustadas y dirigidas a la logica
racionalizadora eurocéntrica (Rosales, 2007 06). Se pretendia que todos los
paises se alinearan a las ideas de este capitalismo moderno, donde todos
trabajaran por ser compelitivos y obtuvieran ese anhelado nivel de desarrollo.

En ésta idea de medir el desarrollo como crecimiento, el término de desarrollo
adquirio el significado de evolucion, de tal manera que los paises desarrollados
eran aquellos que habian evolucionado en diversas facetas: economica, social,
poliica y cultural (Rosales, 2007: 06). Donde un territorio desarrollado se
visualizaba como aguel que acumulaba una importante dotacién de recursos
productivos, que permitia alcanzar una productividad superior al promedio de

® Charles Davis define a la modemidad como un proceso que representa un cambio
fundamental en la cultura humana. La modemidad enfatiza el progreso, la eficiencia y
crecimiento, especialmente el crecimiento econdmico y cientifico (citado en Valenzuela. 2002
).

“ Sistema filoséfico que admite unicamente el método experimental y rechaza a toda nocion a
priori y todo conceplo universal y absoluto.
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referencia y un elevado volumen de produccion y de empleo final (Méndez,
1997). Este conceplo nace pensado en la economia de las naciones
representado por el PIB, un célculo econémico que representa acumulacion de
capital y crecimiento econdmico.

El estudio’ de la evolucién de los paises "desarrollados’ se convirtio en una

“obligacién” para aquellos paises que querlan ser parte de éstos o deseaban
aumentar su nivet de desarrollo. Por ello la necesidad de los organismos
internacionales por echar andar teorias de desarrolio economico en los paises
que para entonces eran llamados "subdesarrollados”, en “vias de desarrollo”
“en desarrollo” y demas connotaciones que han y seguiran permulandose en el
tiempo.

Et“desarollo” se habia convertido en un destino al que todos tenian que llegar,
una brijula que guiaria a las sociedades a la riqueza y el bienestar. Ademas,
con el predominio del discurso del desarrollo como una vision de aquelio que
debia ser, del ideal, el “subdesarrollo” se convierte en imperfeccion, en un
estorbo para el desarrallo. Por ello tenia que ser intervenido, extirparse aquella
que no mostrara ser modero y por lo tanto desarrollado. Debia ser sujeto a
cirugia para quitarle lo que le enferma y recetarle la misma lerapia y la misma
medicina que le ha funcionado a todos aquellos que son de diferente
complexién, diferente organismo, diferente sistema, diferente estilo de vida,
diferente lipo de sangre, diferentes sintomas, diferente en todos los sentidos.
Dejando de lado todas aquellas caracteristicas singulares/particulares que se
daban en el teriorio; con el tnico objetivo de “aliviarlos del subdesarrollo” que
padecian y que provocaba que las economias no se pudieran homogeneizar,
afectando asi a la economia global.

En la biisqueda por homogeneizar los modelos de desarrollo, los gobiernos y

los se fueron a una serie de dinamicas
econémicas, sociales, politicas, culturales, etc. Como las actividades
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productivas imperantes, situadas en el sector primario y sus métodos de

fa cullura, usos, : la forma de hacer

polltica donde impera el compadrazgo, la corrupcién, y el corporativismo;
diferentes culluras, dialectos ¥ tipos de poblacidn que coexisten en un mismo
terrtorio, efc., las cuales no se habian contemplado, ya que en los modelos no
venfa nada acerca de todas éstas contingencias que se estaban presentando y
que a partir del denominado “desarrolto™. no tenian explicacion

Ante Ias dificultades que se experimentaban por alcanzar el desarrallo en todos
tos paises, el lema del “subdesarrollo” se convierte en un proceso que también
exige una explicacion. Dentro de las teorias del desarrollo llegaron a explicar Ia
organizacion de las sociedades como un proceso de evolucion lineal en donde
cada sociedad era susceptible de conformarse como sociedad de consumo de
masas después de atravesar diversas etapas de formacion (Rostow, 1961)
Posiblemente dentro de estas etapas de formacion contemplaba al
subdesarrollo, sin embargo ello no era suficiente como para terminar de
explicarlo por lo limitante de la teoria.

A finales de la década de los cincuenta, G. Myrdal critico la existencia del
“equilibrio estable” como principio rector del sistema social en su conjunto y del
econémico en particular. Presentd una vision mas dinamica de los procesos
sociales como elementos en conlinua inlerrelacion que podian generar
relaciones causales circulares. Consideso necesario matizar “el factor
economico” como elemento determinador del proceso de desigualdad social.
Con base a estos argumentos, explico la situacion de los paises
subdesarrollados  como  consecuencia de un proceso de “causacién
acumulativa®, o “circulo vicioso™, en donde la condicion de subdesarrollo de
&slos no solo se debia a sus problemas de pobreza sino también al papel que
tienen los paises desarrollados en el intercambio economico con los paises
subdesarrollados (Myrdal, 1957).



La teoria de la dependencia o del intercambio desigual, basada en Cardoso y
Faletto (1969), Gunder Frank (1970), y Amin (1975), explico la desigualdad
entre paises desarrollados y subdesarrollados como producto de un intercambio
econdmico desigual entre paises centiales y perifericos debido a la
especializacion econdmica que cada pals establece en el conjunto del
funcionamlento del capitalismo (Rosales, 2007: 08). Tras explicar las fallas de
los analisis teéricos previos sobre el desarrollo, debido a su formacion
sociolégica y econémica, estos autores nutren al estudio del desarrollo
incorporando una visién integradora donde se aporta un proceso social histdrico
que debe incluir un andlisis de las relaciones de poder en la manera que se
organiza, distribuye y restringe, como se organizan las clases sociales, y como
filtra los condicionamientos exteros y las relaciones de tipo econémico. Esto
realizado en un nivel tanto estructural como individual.

Para la década de los sefenta se formaron dos propuestas tedrico-

para estudiar la entre desarrollo y subdesarrolio.
Una desde la economia social, sobre el estudio del bienestar de la poblacion,
donde se incorporo el estudio de la calidad de vida a través de indicadores
subjetivos y objetivos de las condiciones necesarias para la reproduccion de los
hombres (Méndez, 1997). La otra desde la economia politica, que generaria la
discusion y analisis de las condiciones de marginacion, la cual analizaba el
déficit en las condiciones materiales de vida de la poblacion (Rosales, 2007:
09).

Como se podra apreciar, la primera se encuentra mas orientada hacia la nueva
idea que se estaba empezando a formar acerca del “desarrollo”, mientras que la
segunda hacia lo que se comenzaba a visualizar como “subdesarrollo”. En
ambas  intervenia una vision més cualitativa que cuantitativa, y se empieza a
tomar en cuenta a todas aquellas cosas que se dejaban de lado, en un
principio, en las teorias sobre el desarrollo.



La deconstruccién del concepto de desarrollo tiene diversos caminos. A inicios
de la década de los setenta el economista, como lo cita Boisier, Dudley Seers
(1970) inici6 el cuestionamiento sobre el concepto de desarrollo al reconocer
que el “desarrolio es un concepto normativo, lleno de juicios de valor” (Boisier,
1999: 02). Otros investigadores realizaron un trabajo de reconstruccion de las
palabras dlaves del discurso desarrolista, lales como mercado, planeacion,
poblacion, medio ambiente, produccion, igualdad, participacin, necesidad y
pobreza (Escobar, 1999 citado en Rosales, 2007: 09).

También el movimiento feminista contribuyé al cuestionamiento del desarrollo
como crecimiento econémico. Sus crilicas se fundamentarian en diversas
posiciones politico-cuturales, hasta el cuestionamiento tedrico-politico sobre lo
que se define como desarrollo y ef papel de la mujer y el hombre como agentes
sociales en la realizacion del mismo (Escobar, 1999; Caber, 1998; Lansky,
2000a y 2000b; Rosales, 2007).

La incorporacion de elementos cualitativos en la definicion del desarrollo se
observé con mayor claridad a mediados de los ochenta, cuando Manfred Max
Neef, Antonio Elizalde y Martin Hopenhayn plantearon la concepcion del
Desarrollo a Escala Humana, incluyendo como algunas de sus principales
variables la i de las humanas la

generacion de niveles crecientes de independencia; la articulacion organica de
os individuos con la naturaleza y la tecnologia, asi como la articulacion de los
procesos locales con los globales (Boisier, 2001: 53; citado en Vargas, 2006:
120).

En la década de los noventa, el Programa de Desarrollo de las Naciones
Unidas (PNUD) y el establecimiento de la Agenda para el Desarrollo (por parte
de la ONU), en 1995, construyen el Indice de Desarrollo Humano (IDH)®
* EI IDH mide el logro medio de un pais en cuanto a tres dimensiones bésicas del desarrolio
humano; una vida larga y saludable, los conocimientos y un nivel *decente” de vida. Por tralarse
de un indice compueslo, e IDH contiene res variables; la esperanza de vida al nacer, el logro
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influenciado por las ideas de los economistas Amartya Sen (1990), Mahbub ul
Hag y Richard Jolly, entre otros, asi, se introduce una nueva concepcion y
método de medicién del desarrollo por medio de la nocién de Desarrollo
Humano (Boisier, 1999; Nussbaum, 2002; Rosales, 2007: G9). Dejanda
tolalmente de lado -en la medicion del desarrollo- el lomar solo en cuenta el
crecimientd economico; abriendo paso a una serie de aspectos no tocados
anteriomente dando a bienvenida a toda una serie (de variables) de estudios y
teorias vistas desde diversas lincheras del conocimiento y la ciencia

Procreando al desarrolio en una cuna muttidisciplinaria y ya no slo economica.

El Indice de Desarrollo Humano sefala como variables la ampliacién de las
oportunidades de progreso de los individuos; la satisfaccion de necesidades
basicas y, posteriormente, de la garantia del respeto a los derechos inalienables
de los individuos: la expresion, movilidad y la proteccién contra la violencia y la
inseguridad publica. De manera concreta, sus indicadores son la calidad de vida
de los individuos expresada en su nivel adquisitivo, su acceso a los senvicios de
salud y educacion, asi como lo satisfactorio que pudieran resultar los mismos
(Vargas, 2006: 122).

Como lo sefiala Rosales, en la misma linea de Sen (1990), se encontraron
nuevas aportaciones a lravés del trabajo de Martha Nussbaum (1993) a partir
de la capacidad humana, basado en una perspectiva aristotélica, que consiste
en aguello que la gente es reaimente capaz de hacer y de ser, de acuerdo a
una idea intuitiva de la vida que corresponda a la dignidad del ser humano
(Rosales, 2007).

Todas las anteriores propuestas y las que han venido naciendo,
indudablemente han aportado granos de arena, conlribuyendo a que la gestion

educacional (alfabefizacion de adutos y la tasa bruta de matriculacion primaria, secundaria y
terciaria combinada (nivel bachilleralo)) y el PIB reaf per capita {PPA en dolares). El ingreso se
considera en e IDH en representacion de un nivel “decente® de vida y en reemplazo de todas.
185 opciones humanas que no se reflejan en las otras dos dimensiones (Buisier, 1889; Vargs.
2006: 122
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social sea impulsada y tomada en cuerita como promotora del desarrollo. Estas

aportaciones para una nueva concepeion del desarrollo, dorde se incorporaba a

la gente camo protagonista, fueron dando pie a tomar en cuenta y a respetar

elementos  subjetivos, oponiéndose de  alguna

cuantitativos impulsados inicialmente.

manera a

Cuadm 2.1 Evolucion del concepto de Desarrollo.

Comeplo que sefalaba una
visin positivista y
eurocéntrica

€l desarroilo se explica por
medio del subdesarrollo a
partir de una “causacion
acumulativa” o “circulo
vicioso'.
La teoria de la dependencia
o del intercambio desigual,
incorpora un estudio social
historico.
Propuestas teérico-
metodolbgicas para estudiar
la interrelacion entre
desarroflo y subdesarrolio:
economia social (calidad de
vida) y economia politica
(marginacion).
Reconoce “desarroflo es un
concepto normativo, lleno de
juicios de valor*

Concepcion del Desarrollo a
Escala Humana

Nuevo método para medir el
desarrollo: Indice de

ngevidad y ivel 06
conocimiento.

FMI, Banco
Mundial, ONU
y paises.
céntricos.

G. Myrdal

Cardoso y
Faletto (1969)

Gunder Frank
(1970), Amin
(1975)

Dudley Seers
(1970)

Manfred Max
Neef, Antonio
Elizalde y
Martin
Hopenhayn

Amartya Sen

Mahbub ul Haq

y Richard Jolly,
entre otros.

Ecanomia

Economia

Economia

Filosofia,
Economia
Sociologia

Antropologia

Eccnomia

Egonomia,
Séciologia,
Filosofia

Economia,
Historia,
Sociologia,
Filosofla
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Economia,

Aportacién dela capacided  Amartya Sen,
Martha Filosofla

humaria, de acuerdo a una
‘idea intuitiv de la vida. Nussbaum
Fuente: Elaboracion propia a pariir de Rosales, 2007; Nussbaum, 2002;
Boisier, 1999; Vargas, 2006; Escobar, 1999; Myrdal, 1957

2.1. 2 La emergencia de lo local

Las constantes crisis econémicas de las (ltimas décadas del siglo pasado y el
recrudecimiento de los problemas sociales han puesto en tela de juicio la
concepcion de desarrollo generada desde principios del siglo XX. Se trataba
fundamentalmente de la emergencia de un nuevo paradigma, diferente y
contestatario, sin pretender el orden universal en la organizacion de los paises y
de las naciones a su interior. Una concepcion del desarrollo "desde abajo’*' en
plena contraposicion a los postulados de las tendencias de principios del S, XX
(Vargas, 2006: 120).

Un antecedente directo a los nuevos enfoques, fue la aportacion de Dudley
Seers (1981) dorde no s6lo cuestionaba al conceplo de desarrolio sino también
su medicion de caracter macroeconémico, diciendo que era necesario que sus
efectos se Wadujeran en la satisfaccion de fas necesidades basicas de la
poblacion. Siendo importante no sélo lo econdmico sino lo social, cuyos
componentes esenciales esbozé como alimentacién, empleo y equidad... dando
lugar a indicadores del desarrolio con base en sus efectos sobre ef nivel de vida
de la gente (Seers, 1981; citado en Vargas, 2006). -

*! Donde precisamente las particularidades de [0 local se convierten en su principal instrumento
a una insercion as amplos (Vargas, 2006: 120)
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Al imaginar otras formas de desarrollo se elaboraron varias propuestas que

hablaron de “Desarrollo Autocentrado'®, “Desarroflo a Escala Humana” de

Manfred Max Neef, Antonio Elizalde y Martin Hopenhayn (1980),  la version del
mismo de Martha Nussbaum y Sen (1996), "Desarrollo de Base™,

desarrolio %,

etc. (Rosales y Tolentino,
2007: 200). Posteriormente, estas propuestas se fueron convirtiendo en
terminos que hoy dia es comin encontrar con la denominacion de desarrolio
endégena®, desarrollo econdmico local™, desarrollo de abajo a arriba, e incluso
como desarrallo territorial®” (Lozano, 2007: 102). El comin denominador de
estas propuestas es que evocan al desarralo incluyendo al hombre en todas
sus dimensiones, vistas desde diferentes posturas disciplinarias. A finales de
los afos setenta y principios de los ochenta, comienzan a surgir estas

propuestas de desarrolo,

La revision teérica def concepto de desarrollo local tiene su origen a finales de
los afios setenta del siglo XX, y en ellos ubicamos a aquellas teorias sobre el

desarrollo que tienen una vision alternaliva; el ecodesarroilo, el desarrollo

3 Surgio  finales de Ios 70 del siglo pasado, cimentado en defnr Ia adecuscidn de las
estrategias generales a las especificidades de una localidad concreta, independientemente de.

las caracterfsticas principales del modelo dominante (Vargas, 2006: 123).

3 La capacidad de Ios grupos y organizaciones de las poblaciones pobres para auto

viables para la superacion de Sus problemas, formular y ejecutar programas y proyecias.
rauar sus ogros y dfcades (Anénimo, 2002

referancis a  necesdad g Garantzar s 25 okt sconaicas 5@ eatien e
om0 se Gnten o hache s s o o Lo oa-ssee son o contioonen
hocesar e e éuas S reaisandsee. Sus oboivos nclpen s misimsacon 59
bienestar huaano y asegurar una base social. economica y ambiental para los proximas
gencraciones (OECD, 2002: 29; cltado en Vargas, 2006, 125)

nocida par la UNESCO y olras organizaciones intemacionales. s establecia
fundanerigints & apovechariento de los retsos humanes, naurls, lcagondles
Gullurales de una comunidad determinada. para mejorar sustancialments el nivel d vida de I
Sobiacon local y ganersr sondicons. [svorsties para 1a nsercion de doho Ao Ga un

de articulacion de actores locales y de variadas formas de un proyecto poliico colectivo de
gosariolo dl trrtario en cuesto (Boiier 2001: 65)

e Ia organizacion de los aclores de una sociedad local, determinada por la idanfidad
socio-terrorial de los mismos y que busca el aprovechamiento ds los recursos dispanibles para
mejorar la calidad de vids de sus habitantes (Aracens, 1995: 35; citado en Vargas, 2006: 125

ia splicar 03 postulados del

mplitud def que se p
desarrollo endégeno (Vargas, 2006, 124).
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integrado, el desarrollo a escala humana, entre otros, cuya orientacién hace
frente a los desequilibrios territoriales y a los problemas especificos derivados
del escaso desarrollo (Troiifio, 1998) que se iban presentando en las regiones.
o por las periferias que se habian visto afectadas por las desigualdades

econémicas entre regiones.

También es posible encontrar argumentos coincidentes que relacionan al
desarrollo local con la crisis de empleo, inflacion y recesion en los paises
desarrollados en los afios ochenta, y con la aparicion de propuestas que

el incorporar 6 a las politicas
macroeconémicas, y en donde las politicas neoclasicas y el neoliberalismo®™
fungen como los modelos econdmicos a seguir, y para los cuales se propone
una vision aiterna que impulse el desarrollo economico a partir tanto de los
entes locales, como de una escala local (Arocena, 1995)

En la practica, el desarrollo local existe antes que el concepto y el analisis del
mismo. Este. ha nacido junto con el espiritu del hombre slo que lo desarrolla
en el momento en que se ve afectado por las externalidades, justo cuando hay
cambios que no se habian visto venir. Por ello resulta compiicado poner una
fecha exacta al nacimiento de este fenomeno, pero se tomara en cuenta a partir
de los estudios que se empezaron a originar sobre &I, asi como a partir que ha
estado en apogeo esta clase de politicas y movimientos en el mundo.

En la década de los noventa, los estudios de desarrolio local o desarrollo
endgeno adquirieron una creciente importancia ante el fracaso de las politicas
regionales que se habian instrumentado en afos anteriores. Ei antecedente
inmediato se vincula con el predominio de la relacion desarrollo-crecimiento
econémico, mediante el cual las politicas de desarrollo regional privilegiaron el

* Doctrina Econdmica, que surge después de la segunda guerra mundial y que pretende
renovar el liberalismo del siglo XIX. en el cual el individuo e el que decide con su acividad lo
que pasa en el Se limitala ¥ Mendez,
2003: 161)
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crecimiento econémico de las regiones para fomentar el crecimiento econémico
de los paises (Méndez, 1997). Pero dichas politicas iban abandonando a
algunas regiones, ocasionandoles cada vez més desigualdad en las relaciones
y actividades econdmicas frente a las regiones desarolladas: al ver que las
polilicas "desde arriba” eran insuficienles. Por ello, Vachon {2001} argumenta

que el desarrollo local s un planteamiento complementario, una respuesta de

solidaridad que surge en y regiones y

que rechazan fa exclusion (Lozano, 2007: 100)

El desarrollo local se difundi6 en la mayoria de los paises del mundo. Esto,
gracias a la accion de los gobiemos nacionales y a la iniciativa de algunas
organizaciones internacionales como el Banco Mundial, e Fondo Monetario
Internacional. la Organizacion Mundial del Trabajo (OIT) y la Organizacién de
las Naciones Unidas para el Desarrollo Industrial (ONUDI). La iniciativa de estas
organizaciones se dirigid a los paises en transicion y en "vias de desarrollo”,
donde surgieron varias iniciativas de desarrollo local (Sforzi, 2007: 30).

Los fundamentos teéricos del desarrollo local se han profundizado
principalmente en el campo disciplinario de la economia regional (Sforzi, 2007
32) y desde la ia social, la . el desarrollo

ete., donde se han discutido y analizado un sin fin de concepciones acerca de lo

que implica el desarroilo local.

Diversos autores definen al desarrollo local como un proceso, una dinamica, o
poiitica que se centra en teritorios especificos, en la valorizacion de los
recursos locales y en los esfuerzos por parte de la sociedad local, con el objeto
de mejorar su calidad de vida y el bienestar de la comunidad (Lozano, 2007
100); implicando un proceso de cambios inducidos por un conjunto de
procedimientos y acciones de orden social y politico (Ponce, 2007: 127).



Dif de aquella de d flo-creci econémico,
por centrarse en identificar el concepto de desarrollo con su asociacion al
bienestar social, es decir, con crecimiento y cambio, donde cambio implica otros
objetivos que van mas alla del simple crecimiento del PIB y donde toman
impartancia entre otros, las instituciones, el capital social y fa especificidad del
tugar y del ‘liempo (Meier, 2002; citado en Lozano, 2007: 101). Toda proceso de
desarrollo local esta directamente relacionado con el fipo de construccion
societaria donde se ubica, en la cual prevalecen los valores, la cosmovision™,
los cédigos de conducta implicitos de un grupo social ubicado en un espacio
determinado (Porce, 2007: 128)

El desarrollo local, de tal modo, se refiere también a la articulacion entre
desarrollo y espacio, en el sentido de que toda actividad de desarrollo local
constituye una dinamica particular de construccion de espacio alrededor de
proyectos politico-sociales y econémicos que responden a intereses locales
(Ramirez, 2002; Ponce, 2007 128).

El desarrollo local, o desarrollo endogeno. permite analizar bajo una nueva
Gptica la relacion entre desarrollo-calidad de vida y actores sociales; donde se
interesa por la diversidad de practicas socioterritoriales, incorporando nuevos
elementos, entre los que encontramos: la gestion social; el respeto y cuidado
vor los recursos naturales, creencias, costumbres, ele; la territorialidad; redes
sociales; etc. Ademas, se revaloriza la incidencia de lo geografico sobre lo
econdrico, aceptando una vision mas complela de la interrelacion entre
espacio y estructura social (Méndez, 1997)

Entonces, vamos a tomar la propuesta del desarrallo local, como aquella que
consiste en incrementar las capacidades locales, naturales, sociales y
culturales, mediante la participacion activa de los actores locales en la creacion

" La cosmosion resents la maneraforma de ver ¢ nterpretar a mundo pr parte o os

actores locales, en este caso. Estd influye en las necesidades, objetivos, estrategias de
Siganizacidn, y damas denied e Ia consruceién el desarralo foca)

s

40



y consolidacién de iniciativas que permitan aprovechar dichos elementos
endégenos para crear politicas descentralizadas basadas, unica y
exclusivamente, en las necesidades de los habitantes de un determinado
territorio (Rosales y Tolentino, 2007: 202).

Tratar sobfe el desarrollo local implica més un proceso cualitativo que
cuantitativo, pues hablamos de un cambio estructural, no sélo de crecimiento
econémico. Boisier (1997) dice "el peso del cartesianismo dificulta reconocer el
todo como contenedor y articulador de las partes (y no como la suma de ellas),
impide el pensamiento holistico y sistematico. Tienen que ver en realidad con
los esquemas mentales y los paradigmas bajo los cuales analizamos la realidad
(Boisier, 1997: 64).

El principal limite al que nos enfrentamos con el desarrollo local como marco de

analisis, es que 1o local es dificil de medir, debido a la ausencia de relaciones

¥ por tanto de rigurosas del modelo; donde es
necesario generar informacion en la mayoria de los casos. Los efectos
reflejados en el territorio resultan entonces dificiles de identificar, pues muchos
de ellos tienen un caracter intangible, por lo que resulta necesario recurrir a
tecnicas cualitativas como el medio para acceder a esa informacion. Formando
un enfogue mas cualitativo que cuantitativo. Este enfoque cualitativo se integra

con algunas herramientas, tales como el analisis de redes sociales, los

de y el analisis de exclusion o
aquellos procedimientos descriptivos que pueden ser igualmente integrados
como el analisis cartografico (Lozano 2007: 106)

Lo local es el lugar donde se da la vida. Es un lugar de vida. Una porcion de
territorio definida y circunscrita, independientemente de la poblacion o el
tamario que contenga. En ocasiones puede agrupar a varias comunidades o
ciudades (Ramirez, 2007 53) o puede ser una ciudad, un pueblo, una localidad,



una comunidad™. Lo local caracteriza unidades territoriales con escalas
diferentes: donde vive un grupo humano, donde se encuentran las actividades
econémicas con las que Sus habitantes se ganan la vida y donde se establecen
la mayoria de las relaciones sociales colidianas (Sforzi, 2007: 35). Es una
dimensién especifica de lo social. Lo local es la dimension espacial, es el
reconocimiénto de la sociedad local, formada por los diversos grupos
socieconémicos (Rosales y Tolentino, 2007: 202); la cual esta relacionada con
un nivel cullural de pertenencia expresado en términos de la existencia de una
identidad colectiva o de un sentimiento de pertenencia a un lugar o sitio
especifico, capaz de producir valores comunes y bienes localmente gestionados
(Ponce, 2007: 131).

Boisier (1999), puntualiza respecto a lo local, diciendo: “Se espera
razonablemente, que un teriitorio local sea un territorio ‘proxemico’ en el cual
las relaciones interpersonales, los contactos ‘cara a cara’ y las tradiciones
familiares y sociales sean de mayor importancia que las relaciones

por ¥ que las tradiciones sean cuando
menos tan importantes como el marco legal® (Boisier, 1999: 12).

Podemos decir que la escala local, es el nuevo espacio de construccion del
desarrolio, dond se le adscribe la ion de

en ésta escala es donde preocupan los asuntos agricolas, sociales,
ambientales, financieros o economicos, con los cuales se trata de conservar las
identidades y los lenguajes locales (Blavert y Zadek, 1999: x; citado en
Ramirez, 2007: 54). En este mismo nivel, los actores sociales y los problemas
socio te

riales pueden ser plenamente identificados y posee una geometria
variable (Lozano 2007: 104), permitiendo generar esirategias para orientar un
nuevo paradigma industrial o productivo a otra escala.

“La exi entido de pertenencia a
1a localidad e |moulsa o Consoldacin 4 lot denomnados nerunost o patrias chicas, que
s0n una maniestacion de fa potencialidad de las localidades como aspectos propicios para el

tereses colectivos comunes, capaces de desencadenar verdaderos procesos.
de desarrollo local (Gonzalez y Gonzalez, 1968, Madera, 2009; entre olros).
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Por esta razon, la importancia que ha tenido la globalizacién®' y el

postmodernismo, por utilizar la categoria local como una allemativa para

solucionar la aparente pérdida de importancia existente entre las dimensiones
regional o nacional (Ramirez, 2007: 51). Ademas, (o focal se complementa con
Io glabal como el propio Boisier (1999) lo sefiala al decir *... o local slo cobra
sentido cuando se le mira, por asi deciflo, desde afuera y desde arriba” (Boisier,
1999). Arocena (1995) también define 1o local en relacion con fo global: “Nunca
se puede analizar un proceso de desarrollo local sin referirlo a la sociedad
global en que esta inscrito; al mismo tiempo, la afimacién de cardcter relativo
de la nocion local permite reconocer la inscripcion de lo global (Arocena 1995
19).

Algunos autores mencionan que existe una confusion, en ocasiones, con el uso
del término local, debido a que usualmente se maneja como iguales de los
sinénimos lugar, region y comunidad, eliminando la posibilidad de referir con
ellos a diferentes dimensiones o escalas del territorio. Pareceria que aluden a
un cambio de escela y no se utilizan como categorias que permiten diferenciar o
vincular las dimensiones particulas y general que pueden existir en un territorio
determinado. Esta confusion se agudiza cuando al usarse como suslituto de
termino regional, le adscriben a la region un caracter intermedio (de

eliminando asi la (Ramirez, 2007: 63) de Ia region,
del luger, de la camunidad,

" Proceso de egracin econdmica ente palses en donde los procesos productwos, de
comercializacion y de c: s van asimindo, o o ma ae 5o haba dz i bt
G conjurto. E1 procase Mstérico oo Globalizacon se ha do nerementando. par 1 aua
aiqunos sutores natlan de Ia mundaizacon o memacionalizedn seonomica. (Zorria y
WMéndez, 2003 101). Se dice que México se integra a sta y al nedliberalisma con la fitma del
Tratado de Libre Comercio can América del Norte.
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Pademos decir que el estudio de lo local cuestiona y propone nuevas relaciones
de andlisis y de organizacién en la planeacion teritorial en donde la
interrelacion cultural, sociedad y economia se asume como una relacion
indisociable que tiene miltiples consecuencias en la organizacion de la vida de
las comunidades (Rosales y Tolentino, 2007: 200). Los proyectos y los estudios
locales lienen una estrecha vinculacion con las unidades geograficas llamadas
regiones y mas recienlemente, localidades o comunidades, donde se
comparten problematicas, tendencias generales (Ramirez, 2007: 51); pero
también la bisqueda de soluciones genuinas a los problemas territoriales,
regionales a urbanos, que padecen.

Es necesario reconocer que las dificultades que se presentan en esta escala
superan la capacidad de gestion de los gobiemos y requieren una mayor
concertacion entre los actores sociales para construir un proyecto de ciudad /o
region. Por ello la importancia de pensar y trabajar en téminos de desarrollo
economico local, en ese desarrollo desde abajo basado en las fuerzas sociales
donde se "destacan los valores territoriales de idenlidad. diversidad y flexibilidad
que existieron en el pasado en las formas de produccion no basadas tan solo
en la gran industria, sino en las caracteristicas generales y locales de un
territorio determinado” (Alburquerque, 2004: 158; Castagna y olros, 2007: 378)




Gréfico 2.1 Concepto, evolucion y Io local, del desarrolio local.

Fuente: Elaboracién propia a partir de Vargas, 2006; Rosales y Tolentino, 2007;
Arocena, 1995; Sforzi, 2007; Ramirez, 2007.

2.2 El papel de los actores locales en la gestion de su
desarrollo

En el desarrolio local participan sociedades locales en las cuales existen
elementos compartidos por los miembros que éstas forman, como lo son su
historia, sus remembranzas, estilos de vida, religion, tradiciones, cultura, formas
de relacion en la vida economica, politica y social, 0 sea en la vida cotidiana.

El desarrollo local se interesa en las nuevas formas de conformacion de la
accion social, donde los actores se encuentran en continda construccion de su
entorno inmediato (Rosales y Tolentino, 2007: 202); ya que éstos, por estar
“cara a cara’ hacia la problematica que se padece en el area de su territorio,



son los més indicados y preparados para generar los cambios necesarios y asi

seguir anclados en su territorio.

Gréfico 2.2: interaccién del desarrollo local, actores locales e identidad

Tiempo

Actores ocses
Pimoco
Famias

orgsmasciones

cambies
e

Espacio

Fuente: Elaboracion propia.

Por ello, el espacio local es el reconocimiento de la sociedad local formada por
los diversos grupos socioecondmicos, quienes a su vez permiten diferenciar un
territorio que es expresion de la conformacion de una identidad territorial
(Rosales y Tolentino, 2007: 201).

Los procesos de cambio territorial, gestados por los actores locales, presentan
varios planos interrelacionados entre si:

El plano politico, desde la capacidad de tomar decisiones hasta apropiarse de
propuestas de desarrollo (Gonzalez, 2007: 282), propuestas que nacen de la
problematica y la perspectiva de los actores locales que eonforman un
determinado grupo, movimiento, sociedad, comunidad, etc.

Dichas propuestasfsoluciones (que dan respuesta a problemas) se ajustan a la
cosmovision, actividades econémicas, a la identidad de los individuos que
habitan un tertitorio, respetan las costumbres, lengua; dejando de ser politicas

extrafias emitidas del exterior para convertirse en politicas propias, emitidas de
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“abajo hacia arriba’. “Es posible hacer una politica de otra manera, invirtiendo
los procesos y haciendo protagonista al ciudadano comin de lo que afecta en
su vida cotidiana.” (Thomas Isaac y Franke, 2004: 6-7; citado en Encina y
Luque, 2007: X). Obteniendo un cambio a la medida de los espacios y tiempos.
cotidianos de los actores locales, “de las formas de relacion entre grupos e
intragrupo”” (Encina y Luque, 2007: X). Asumiendo los costos que estan
dispuestos a pagar por obtener un cambio, un mejoramiento en su vida
cotidiana

El plano econémico, basado en la transformacion de la economia local
(Gonzalez, 2007: 282) autogestionada por los trabajadores, social y solidaria,
centrada en el trabajo y orientada por las necesidades de sus miembros
(Coraggio, 2004 323). La capacidad de los individuos de colaborar para
producir bienes colectivos que enriquezcan las economias externas, pero
también para valorizar bienes colectivos, como el patrimonio ambiental e
histrico-artistico (Trigilia, 2005: IX; citado en Sforzi, 2007: 40) de la comunidad
Cambio que se busca bajo fa vision, el imaginario, los suefios, objetivos de esas
micro-sociedades/grupos que se dan en la comunidad.

Esa microeconomia que busca cambiar de actividad productiva o simplemente
complementar la que e. Reutilizar aquello que poseen y que pareciera no tener
valor ante los “ojos colidianos” (de quienes viven en ese territorio), pero que
puede ser de inferés para “ojos viajeros-externos’ al ver y explorar la
cotidianidad y las costumbres que se viven en lo local, en la comunidad.

El plano cientifico y tecnologico, que busca las innovaciones (Gonzalez,
2007: 282). Estas innovaciones se crean dentro del quehacer colidiano de las
tareas productivas, en busca de eficientar la actividad. Los actores locales -la
mayoria de las veces- sin saberlo ni buscarlo desarrollan innovaciones gracias
al ingenio humano. Sin buscar un reconocimiento alguno, solo resolver un




El plano cultural, actuando como generador de identidades sociaterritoriales,
algo que impiica la defensa del teriitorio y la interaccion constante con él
(Gonzalez, 2007: 282). Vale resaltar que estas identidades no son estaticas, al
ir y venir gente, al seguir el tiempo su trayecto, al cambiar aquello que esta
insertado en el territorio y aquello que no Io esta también, entre otros factores
Causan (estos chogues) deconstrucciones en las identidades de aquellos que
habitan un determinado territorio.

Grafico 2.3 Planos de los procesos de cambio territorial en los que interactaan
los actores locales.

103 procesos de carbio territorlal gestado porlos actores

Fuente: Elaboracion propia a partic de Gonzalez (2007)

-
==

Los actores locales son quienes hacen los mayores aportes al desarrollo y las
politicas locales, por medio de proyectos de desarrollo local, ya que éstos han
venido a dar respuesta y aportes a las negligencias de la economia globalizada
hacia las comunidades y ante el desamparo de las politicas federales,
regionales.

Una caracteristica esencial que se da en el desarrollo local es la participacion

de la saciedad civil en la toma de decisiones, como ya se ha mencionado, a
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través de las cuales se definen los abjetivos, los instrumentos, los medios y los
compromisos de los sujetos implicadas en la promocion del desarrollo de un
territorio (Sforzi, 2007: 31). Dichos objetivos van desde la salisfaccion de las
necesidades basicas hasla el mejoramiento del futuro econémico y de la calidad
de vida de la poblacion local; las principales causas estan identificadas con la
valoracién de los recursos locales o con la Greacion de un ambiente favorable
para la actividad econémica (Sforzi, 2007: 31).

Pero dicha participacion social se va u en busca de
sus objetivos, por medio de redes y conductos sociales; o lo que Angel Calle
llama “cullivos sociales® (Calle, 2008: 40). Organizaciones locales que
estimulen el desarrolio y apoyen nuevas iniciativas, adernas de establecer redes.
con otras organizaciones (Garcia y Sanchez, 2001: 66-67; Rosales y Tolentino
2007: 202-203). Las redes/cultivos sociales comunican y nutren (Aceves, 20001
120). Son parte del capital social -de las organizaciones, grupos, movimientos,
etc.- al coslar trabajo, sobre todo tiempo, construirlas o insertarse en ellas.

Para la construccion de redes/cultivos sociales, influyen los intereses, los
miembros, tipos de proyectos que cada actorimiembro propone, de los origenes
¥ vinculos sociales previos de sus miembros (Aceves, 2000: 121); incluso lo que
Javier Encina (2008) llama como identificaciones®, y un sin fin de cosas, pero
sobre todo, lo que se propone a raiz de este Irabajo es que uno de los factores

“ Los cullwos sociales serian redes que se orentan, explicita v fundamentaimente, 3 la

nuevas formas de vida; son construcciones desde |a gente, la diversid -y v amogesﬂbn
colectiva en espacios y liempos coldianos: que se carauterizan por su potencialidad para abrir
‘espacios de transformacidn social (Cale, 200 40).

“* dentificaciones entendidas como un proceso de produccion de significados, sentimientos y
haceres con referencia a una realidad socioecondmica en 105 UNEISOS eSPACIOS y tiempos.
comunitarios. Seria, pues, un fenémeno social de interaccion y comunicacion, que dota 3 1as

(practicas y formas de sentir social). todas estas cosimovisiones nacen del propio colectivo que
nlaza su crealividad con la cultura de masas y Ia cultura institucional para crear y reproducir
formas de relacion en el medio (tanto fisico-social y cultural) en ol que vive (Encina y ofras,
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importantes es Ia identidad y/o elementos/simbolos identitarios. Que permiten
reconocersefidentiicarse entre si mismos; y que mejor lugar donde se de esto
sino en lo localicomunidaditerruio donde se recrean lallas identidades-
entendidas como una forma de auto comprensién, un modo de ver el mundo y
de sentirto (Peria, 2007: 15), formada por simbolos/elementos identitarios que
dan signficado a aguellos que habitan en el teritorio, que construyen su
territorio.

Cualquier transformacion en lo local debe partir desde los espacios y los
tiempos de la cotidianidad; que son donde nacen los miedos, las certezas y las
alegrias de ser diferentes al ideal construido por la cultura de masas®™; estos
tiempos y espacios cotidianos dan la oportunidad de participar en una
diversidad de situaciones que permiten el cambio individual, y que facilitan Ia
transformacion desde lo colectivo; se crea el deber ser no como ejercicio
externo sino como ido y
autogestionado (Encina y Luque, 2007: X).

Desde o local es como se pueden entender los procesos complejos y en
tension, a partir de los cuales se construyen hoy las identidades locales. Lo que
se entiende por identidad local varia si uno habla desde la perspectiva de la
gente, de su biografia e historia o cuando se busca explicar la identidad como
referente colectivo (Safa y Ramirez, 2000: 107). Asi entendido, la identidad
local es una consiruccion de un referente colectivo y simblico eficaz.

Es una identidad que mas que acuerdo, manifiesta tension que se generan por
los contenidos polisémicos que las personas y los grupos le confieren (Safa y
Ramirez, 2000: 107). Pero esa identidad, que afirma diferencia de algin “otro”
como su "exterior constitutivo” (Peria, 2007: 17), identidad que va y viene, que
“ Cultura de masas basada en “\a produccion y el consumo sslanuanzaﬂus Responde a

pautas ¥ se e cullura de masa
Garecs de exisencia aulonoma ael comd de los nivees minimos ce mgzmumn interior”,
la
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lucha contra "lo otro” para subsistir: es la que permite que se encuentren los
actores, que se escuchen, que se conozcan y se reconozean, para converirse
en cohesion, en un "comparierd’, ya no en extraiios némadas ajenos a la
reafidad

El desarrollo, desde la practica de la cooperacion, estaria relacionado con las
acciones o intervenciones que llevan a cabo distintos actores o agentes para
promover un proceso de desarrollo (Ponce, 2007: 126). La nueva gestién local
se orienta a incrementar la dotacion de factores {Castagna y atros, 2007: 380)
de modo que se mejore no solo la atraccion sobre los capitales, sino también la
calidad de vida de la comunidad local. Ademas, el desarrollo local, como ya se
ha menci se basa en las de ¥ de estrategia de

los sujetos Jocales para administrar los vinculos provenientes de la globalizacién

y para aprovechar las oportunidades (Trigiia, 2005: 8; citado en Sforzi, 2007:
40). Debido a que el rol de los gobieros federales (en paises como México),
con el paso del tiempo, ha cambiado de ser gestores/proveedores a ser
administradores/observadores.

Uno de los mayores aportes que crean estos actores locales en el desarrollo
local, tiene que ver con el valor que pueden agregar éstos al desarrollo y a las
politicas tanto locales como nacionales. privilegiando en todo momento el
esfuerzo en conjunto de abajo hacia arriba para mejorar ingresos, empleos y
calidad de vida en las localidades, en respuesta a las fallas de los mercados y
de las politicas de los gobieros nacionales (OCIDE, 2002: 25, citado en
Rosales y Tolentino, 2007: 201).

23 idad local y las

La identidad personal es el conjunto de caracteristicas que distinguen a un
individuo de los demas. Las identidades que conforman a Ia familia se vuelven
la identidad del clan, y la de éste acaba siendo la del pueblo, la de una
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determinada comunidad o region. Las identidades locales son un tema mucho
més complejo y Volalil; generan formas cullurales, considerando de antemano
que la cultura es mucho més que la erudicion, es una forma de ser y, por ende,
una forma de manifestarse (Gonzalez, 2002).

La identidad cultural es, asi, una via para el arraigo y un instumento de
identificacion para las generaciones que se van sumando. Es claro que en la
identidad local operan muy a los

(Gonzalez, 2002: 37), pero mucho més complejos.

Para conservar y transmilir esta herencia cullural, que es la expresion de una
identidad adquirida, la comunidad construye simbolos/elementos propios, a fa
vez que se identifica con los recibidos, Se puede decir que la gente habla
espaiiol a su manera, que cocina con un estilo distinto pero propio de la
comunidad, que reacciona de ofro modo, que expresa sus emociones de
acuerdo a una via propia; que piensa, actia y se relaciona con un tono
diferente, que hay logros notables que generan orgullo de ser parte de la
comunidad. Una Iglesia. un simbolo religioso, Ia silueta de una imagen. los
colores de la fisonomia rural, una expresion melodica se constituiran en
evocadores del ser, del origen y ain del destino. Los simbolos de este universo
cultural seguiran garantizando la transmision de los rasgos del parentesco,
(Gonzélez, 2002).

Lo que se entiende por identidad local varia si uno habla desde la perspectiva
de la gente, de su biografia e historia o cuando se busca explicar la identidad
como referente colectivo. La identidad local es una construccion dé un referente
coleclivo y simbdlico (Safa y Ramirez, 2000).

Las identidades locales se sintetizan en simbolos colectivos de miltiples
significados, donde se reconocen ciertos elementos que le dan conlenido a esa

identidad, sin embargo, estos no significan o mismo para todos los que viven o
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se apropian del territorio (véase los marcadores de identidad que se consideran
en este estudio en el cuadro 2.2). Ese lugar donde se construye la vida diaria y
nos remite sobre todo a la dimension personal. Hablar de identidades locales
nos lleva, a su vez, a pensar en otro nivel de la reaiidad (Safa y Ramirez, 2000
102), la comunitaria.

Esta identidad colectiva establece grupos sociales, donde estan implicados los
diferentes estratos y roles sociales. Camarena y Fernandez (2000: 82), sefialan
que la identidad local se usa para legitimar cierto tipo de decisiones y formas de
organizacién social del territorio, o cierlas relaciones que requieren de esta
identidad para su funcionamiento.

La identidad local se forma con los recuerdos que seleccionan partes de la vida
que transcuriieron en determinado espacio, y con las expectativas y deseos con
los que se construyen los desarraigos y los nuevos arraigos (Safa y Ramirez,
2000: 104); se construye con lo que se aprende durante la socializacion
temprana y secundaria. Tiene que ver con la historia personal de los habitantes
de las comunidades locales: el lugar donde se nace y crece, donde se busca
vivir 0 se desea hacerlo. Tres circunstancias distintas de relacionarse con el
territorio y construir arraigos.

Esta experiencia de identidad local tiene cargas afectivas y emocionales
fuertes. Identidad que cambia con el transcurrir de la vida de las personas. Es
muy variada en la medida que son los sujetos quienes la construyen; es el lugar
de la heterogeneidad, de las historias y biografias (Necoechea, 2000: 77).

Las costumbres crean identidad. Los aclos repelitivos de la vida diaria y los
rituales periodicos crean representaciones y simbolos que conforman una
identidad que distingue al grupo (Necoechea, 2000: 7). La identidad local se
reconace por los lugares y por su gente. Asi, un espacio se convierte en lugar
cuando adquiere un significado (Iwin Altman, 1989: 2; citado en Safa y
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Ramirez, 2000: 104). Identificar un lugar supone conocer el comportamiento
asociado a 6, sus parametros fisicos y el lipo de personas que esperamos
encontrar en & (Safa y Ramirez, 2000 104).

Las personas se vinculan a los lugares gracias a procesos simbolicos y
afectivos que permiten la de lazos y senti de

(Safa y Ramirez, 2000 104); estos pueden estar representados por la forma en
c6mo sienten, como se expresan, formas de relacion, creencias, vestimenta, en

ser parte de una actividad econémica, etc.

Se propone lo local como una y una practica de a

un lugar que posee una identidad que lo distingue de otros terrtorios; esa
identidad nace por las i sociales,

histéricas, economicas, politicas, culturales y demas que solo se presentan en
ese territorio y su poblacion

Esta identidad es reconocida por quienes habitan en el lugar y también por el
conjunto de la sociedad. Sin embargo, es una identidad de multiples
significados y sive para diferentes propositos: 1) para la construccion del
sentido de pertenencia e identidad individual; 2) para la cohesion/organizacion

de aquellos que componen este territorio para gestar su propio desarrollo y 3)

para la legitimizacion de las practicas de apropiacion del territorio por los
actores sociales, de acuerdo con sus intereses partioulares de clase y grupo. Lo
local también sirve para la construccion de referentes de identidad, personales y
colectivos, de un nivel mayor de abstraccion, ya que son mediaciones que
funcionan para concretizar identidades nacionales o regionales (Safa y
Ramirez, 2000)

Para algunos, la identidad local se pierde cuando se transforma el entorno o las
relaciones vecinales/formas de relacion. Por ejemplo, Encina y Lugue (2009)
plantean que las identidades son estaticas siendo las identificaciones las que
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mutan -las que se mueven, son diversas e incluso dependen de la relacion
cambiante de los grupos en los tiempos y espacios cotidianos- las que llevan a
desaparecer/perder a la identidad

Otros prefieren entender esa identidad local de manera dindmica y
transformantose en el liempo (Safa y Ramirez, 2000: 104). Para nuestro caso

da estudio preferimos visualizarla como una identidad que se deconstruye al

mezclarse o mutarse con las otras que se

en el tiempo y el espacio, que se van transformando al cambiar las formas de
relacion y at cambiar aquello que permilen esas formas de relacion, al momento
en que se re-encilentran los unos con los otros para platicar, compartir, re-
conacerse, identificarse, organizarse ya sea para una peregrinacion, fiestas o la
resistencia hacia aguello que les indignafiastima. etc.

Todo ello permite que se intercambien simbolos/elementos identitarios o incluso
que se re/creen algunos otros. La identidad cambia, se construye y deconstruye
a partir de la interaccion cotidiana con los unos, con las otros, con el tiempo y el
espacio. Nadaingin elementolsucesofformas de relacion estd aislado ni

desvinculado, todo repercute en las identidad locales,

La identidad varia con el transcurso del liempo, no es algo que permanece
estdlico y de modo ahistérico. La comparacién entre las diferentes
generaciones nos permite ver dicho cambio en el fiempo (Camarena y
Fernandez, 2000: 82).

Las identidades locales al sintetizarse en simbolos colectivos™de mulitiples
significados, es necesario distinguir tres dimensiones en el estudio de las
identidades locales: a) el nivel de la experiencia del sujeto; lo local como ef
lugar donde se nacio o se vive; b) como construccion de identidades colectivas
¥ ) o local de los actores sociales que luchan y se organizan por la apropiacion
del teriitorio. Metodolégicamente es fa que presenta mayores dificultades en el
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contexto contemporéneo. Sin embargo, la historia oral funciona como un
instrumento recopilador, y también como un elemento para forjar o reconstituir
identidades, ademéds de permilimos rastear la emergencia de nuevas
identidades sociales {Aceves, 2000: 125).

Por medio de este instrumento, el narrador o el conjunto de biografias nos van
dibujando los espacios gracias a esos ‘mapas parlantes” que trazan las idas,
los recorridos y caminos andados de esa gente {De La O Castellanos, 2002
122): lugar, la parroquia, casa, comunidad, la vida del pasado que se queds en
fotografias del recuerdo, tatuadas en la memoria. Los espacios les dan un
sentido de ubicacion, pero siempre enmarcados en las relaciones
interpersonales, configurando una identidad individual y colectiva. Ser parte, es
darle un sentido de pertenencia al terrufio y esto significa “comparir un espacio
cuyas fronteras son los extrafios’ (Camarena y Femandez, 2000: 132)

Las fuentes orales dan informacion sobre personas “analfabetas” o grupos
sociales cuya historia escrita se pierde o distorsiona. Brinda un contenido
peculiar acerca de la vida cotidiana y la cultura material de estas personas y
arupos; por medio del lenguaje oral que se compone de olros rasgos que no
pueden ser contenidos dentro de un segmento Unico pera que también se
relaciona con el significado (tono, volumen, ritmo, que tienen significados
implicitos y connotaciones sociales). Esto revelan las *emociones de los
narradores, su participacion en la historia, y la manera en que la historia les
afectd” (Portelli, 1991: 48)

La posibilidad de incluir en la interpretacion del relato el hecfio de que las

de la gente y sus de los eventos vividos estan
mediados por la cultura o identidad a la que pertenecen. Con Iz historia oral los

no los. los. son de la

historia, permitiendo una reconstruccion del pasado mas realista que desafia el
orden establecido (Ramos y Romero, 2000). Conocer y reconocer lo hecho por
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nuestros abuelos, padres y nosotros mismos como parte de la trama historica
central nos conflere capacidad y derecho para influir sobre ella. En la medida en
que los habitantes de la comunidad actien como agentes conscientes de su
propia historia, podran timonear sus vidas en fa direccion que les plazca. A final
de cuentas esa deberla ser la intencién de la historia publica (Necoechea, 2000
7).

La estrecha relacion que existe entre historia oral e identidad, esto porque la
memoria, base fundamental en la oralidad, es un elemento conslitutivo de la
identidad. Somas lestigos del inusitado auge de las identidades, que van desde
las regiones, el sexc, los grupos sociales, la religion entre olros tantos, esto se
ha explicado como una reaccion frente al proceso de globalizacién. Numerosos
proyectos de historia oral abordan dicha problematica y ademas estan
contribuyendo a reforzar dichas identidades, pues desde el mamento mismo de
Ia reflexion en voz alta que realizan durante la entrevista, los sujetos adquieren
otra dimension de su propia pertenencia o distancia frente a los diversos

sucesos que se traen a colacion” (De La O Castellanos, 2002: 132).

Grafico 2.4 Conceptualizacion de la identidad local

Identidad
Local

Fuente: Elaboracién propia a partir de Aceves, 2000; De la O Castellanos, 2002:
Gamarena y Fernandez, 2000; Safa y Ramirez, 2000.
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. SOCIEDAD Y TERRITORIO

En este apariado se presenta una caraclerizacion de las localidades que
m(egran nuestro estudio: Lo de Lamedo, La Fortuna, Benito Juarez y EI Pichon

c sociales, y polilicas de estas
localidades. Permitiendo agregar a este estudio -encausado a la/las identidades
colectivas, de estas focalidades y de la propia Asambiea- elementos del

espacio, el tiempo, de las relaciones de produccion/sobrevivencia, formas de

relacion, etc.; i propias de cada idad. Se pone

énfasis en el analisis de la situacion de estas localidades y el porqué las ha
llevado a congregarse/separarse de la Asamblea, viéndola como una puerta
(oportunidad/esperanza) hacia una vida mejor para los que la integran y una

amenaza para los que no

Las localidades contempladas en este estudio...
Al noroeste de la ciudad de Tepic, en el estado de Nayarit, con una poblacion
de 5,153 habitantes,*® se localiza la parroquia de El Pichon, una zona
conformada por 22 localidades: Lo de Lamedo, La Fortuna, Benito Juarez, El
Pichén, Barranca Blanca, La Resolana, EI Limon, El Trapichillo, Las Paredes, EI
Pajuelazo, Ef Espino, Jumatan, El Limon, Crucero de San Blas, Buenos Aires,
Mirador det Aguila, Los Otates, La Herradura, El Trapiche, La Cumbre, Cerro de

los Tigres y el Rincén.

5 Segin informacion del } Conteo de Poblacion y Vivienda, realizado en 2006 por el INEGI



En el mapa 3.1, se pueden ver las localidades que ataien a nuestro caso de
estudio™, ademas de aparecer las restanles 4 localidades'” mas afectadas por
la conslruceion de la autopista

Mapa 3.1 Los ejidos mas afectados por la construccion y privatizacion de la

autopista

Fuente: Elaboracion proia a partr de mapas realizados por el M.C. Femands Vilchez.
Diciembre de 2000

Lo de Lamedo, La Foriuna, € Fichén y Benito JLdrez
' Barranca Blanca, La Resalana, El Limén y El Trapichillo,



3. Caracterizacion fisico-geografica

Localizacion

Tepic, es uno de los municipios que integran al estado de Nayarit, cuenta con
un total de 336, 403 habitantes*®®, distribuidos en 192 localidades y rancherias.
Siendo las localidades de Lo de Lamedo, La Fortuna, Benito Juarez y I Pichon
parte del mismo municipio

En el cuadro 3.1 podemos encontrar la poblacion total, longitud, latitud y alttud
de cada una de las localidades que comprenden nuestro estudio. Las
localidades de La Fortuna y Lo de Lamedo son las que poseen una mayor
poblacién, ademés de una también mayor refacion con la ciudad de Tepic, por
ser comunidades que cuenta con senvicio de transporte publico/sub-urbano
diario que los fleva al "centro” de la ciudad, ademas de “pasar’ cada 15 o 20
minutos por las comunidades; para la gente es mas facilir y venir de Tepic para
comprar productos (para el diario/consumo familiar), para las “tienditas’, para
diferentes actividades de esparcimiento, asistir a la escuela (ya sea basica,
media superior, superior), vender lo que producen en el mercado H. Casas, etc.
Desde mi punto de vista, estas localidades forman parte de los suburbios de la
ciudad (lugares tranguilos alejados del ajetreo de Ia ciudad donde se pueda vivir
en amonia con el medio y puedan realizar sus actividades diarias (trabajo,
esparcimiento y estudio) en la ciudad, debido a su cercania y facil traslado.

Debido a las caracteristicas anteriores, la gente que nace ahi no tiende —en
mayor medida- salir de la comunidad; incluso gente de la ciudad busca lugares
como éstos para establecerse y alejarse (un tanto o un mucho) de las
dinamicas asfixiantes de la ciudad. buscando en estas comunidades “paz-
tranquilidad” y un contacto “directo” con el medio ambiente. Esto se puede

verlentender cuando se camina por las calles de estas comunidades y nos

“ 11 Conteo de Poblacidn y vivienda 2005, INEGH



encontramos (algunas) casas igual o mas grandes, con disefios arquitectonicos
“modernos”, decorados ‘modernosipost-modernos” de  cualquier “colonia
residencial’ de Tepic (con los servicios y satisfactores de una "casa grande" o
mansion). algo aun impensable en las otras dos comunidades,

EI Pichon'por ejemplo, apenas cuenta con transporte sub-urbano solo los dias
12 de cada mes, estos camiones trasladan a la gente de Tepic que acude a la
comunidad. Dicho transporte mas que vincular a la gente que vive en El Pichon
con la dinamica de la ciudad, pretende llevar fieles/consumidores a la localidad.
Siendo un idilio el poder comunicarse con la ciudad si no se tiene un vehiculo
particular,  dificultando enormemente la relacion con la ciudad. Ello
indudablemente repercute y es una de las causas de:

a) Que los jovenes decidan (se les imponga por los escasos recursos
econémicos) no seguir estudiando a un nivel medio-superior, y es aun
menos impensable ingresar a una inslitucion de educacion superior.

b) Que las mujeres no puedan/no quieran/no las dejen establecer (del todo)
lazos con las dinamicas que se viven en Tepic, siendo los hombres los
que tienen mas vinculo con la ciudad ~incluso son ellos los que compran
“cosas” para la comida o casa y si fuera el caso, son quienes llevan a los
nifios/jovenes a la escuela a Tepic o simplemente acuden a trabajar ya
sea en la obra, en el mercado H. Casas o dentro del sector servicios,

Las mujeres de la comunidad, vinculan esta lejania con lo que ocurre entre los.
j6venes (en las dinamicas: de lo que hacen a lo que podrian hacer si tuvieran
més acceso a ir a Tepic). Al no tener lugares/actividades de esgarcimiento (que
no sea jugar futbol o algin otro deporte, chismorreo yloasistir a la escuela)
recurren a otro tipo de aclividades no tan gratas ni beneficiosas para la
comunidad (jugar baraja, ir a la cantina, drogarse, pelearse entre ellos, ver

television en exceso, incluso estarse ‘manoseando” en algin lugar desolado y



oscura®®, elc.). Incurriendo esto en que los jovenes no tengan mas aspiraciones.
que quedarse en cf pueblo para seguir reproduciendo las relaciones
generacionales que les antecedieron

También atribuyen eslo a que en la comunidad no poseen un espacio donde la
gente se’reina para convivir, comer una nieve o lomar un café mientras
escuchan misica. un punto donde puedan acudir a tomar clases-talleres de
carpinteria, cocina, computacian, corte-canfeccion. etc., de tal manera que la
gente no s6lo esté encerrada en su casa viendo el televisor o escuchando la
radio. Ello también ha sido causa de que no lengan un pretexlo para
convivirirelacionarse con la comunidad en diferentes roles (sus dnicos prelextos
de reunion giran en lomo a organizarse para actividades refigiosas en el caso
de mujeres, nifios y jovenes, mientras que la relacién entre varones es vecinal)
Pero cuando se les cuestiona sobre parqué entre elios no se organizan y se
apropian de un lugarfactividad para desarrollarla, la respuesta es la misma
“...Aqul hay mas gente que tiens inquietudes, platicamos no Creas que o, pero
también doblamos Ias manos, mejor corremos. Asi somos, somos muy callados,
nos da miedo opinar, pero si. lgual e llega, ves y odo, pero no sabemos
expresamos. sntonces asi nos sentimas. Muchas veces asi nos quedamos, 1000
callados. Aunque queramos hacerlo, pero N0, Como Gue a0 tenemos confianza on
nostros mismos. Entonces muchas veces, asi somas todos. Da tristeza, ver el
caminar de un puetlo Que no, que se conforme. Gue vea Ia vida muy asi, Todo
queremos que vengan y nos hagan. Nos den, no queremos apartar. ¥ 0 porque.
vivamos en la abundancia, obviamente es una comunidad Que es pobre, na hay.
Aunque ses en nuesiia persona, en nUgsHo rabajo, que se vea que hay ganas
Entonces ahi esta el problema, ¢qué queremos? La gente vive a gusto aqul con
10 que fienen, yo creo ue si, porque sina ya hubiérames hecho algs. Es aue se
acostumbra uno ceda?. A pasarla bien nomas ahi. Esperanda of momento de

@ Segin o observado y Io cantado por sefio:as y mujeres jévenes de esta comunidad, Ellos.
atrbuyen a esto a que Ios jovenes deciten casarse a muy temprana edad (entre los 14-17
alos) o que las chicas saigan embarazadas a termprana edad cortandoles a "oportunidad® que
e dan sus padres de estudsar, convirtiéndose en amas de casa. Ademas de incrementarse los
“vicias® entre (o5 varones de 13 comunidad
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parti . porque la gente no le gusta Irabajar .. ademds ypara qué? i la lierra no

s nuestra no pademos hacer nada. . luego vienen y nos quitan™”

En Benito Judrez sucede

as” lo mismo que en EI Pichon, la diferencia es que
ellos no poseen ningin transporte que vaya hacia Tepic o viceversa,
dificultando aun mas que la gente acuda a Tepic. No slo es dificil por tener que
poseer un vehiculo privado sino que también hay que pagar peaje en la casela
de la aulopista, simplemente ir y regresar les cuesta 100 pesos, ademas de lo
que gaste de gasolina el vehiculo (esto es el caso de quienes no son ejidatarios
y no poseen pases para la autopista) sumado con lo que gasten ellos al estar
en la ciudad, Otra diferencia, es que si hay un lugar donde los jévenes y nifios,
sobre todo, acudan para practicar aigin deporte o simplemente a
“vagiar'fjugarfplaticar, en la "cancha’ que por su ubicacion céntrica es muy
solicitada para reunirse. La situacion de los jovenes (es la misma), se
casan/embarazan a temprana edad y al no tener que hacer” en la tarde se
dedican al ocio total

Aligual que en EI Pichon los hombres (maduros/ jévenes) son los que poseen
més relacién con la cludad que el resto de la comunidad, mientras que las

mujeres sélo van por cuestiones “extraordinarias™

 Nos comenta Flicias, na mujer que e en I Pchon, So rfee a s ajdatariosdo Lo do
Lamedo con ios de EI Pichan dedo 3 que una parte de esta ocalad perencce a Lo de
Lamedo, lo que ha provocado constantes disputas. Realmente quienes tienen lierras o derecho
e uso de suelo paraestablece su casa en I ichén, son personas que s lienen o heronta
familar (aos que s ocd teras por el teparto arai), parase se han casado con hiasihios
Lo de Lamedo, o Incluso porque tlenen alin familar o relacion con gonteami

¢ haga

s meres saen el comunidad haia. Tepc. e poraue na el
madomieiriotyhermans (ya sea por a ausencia del varen &n casa: poraus este enermo; s
bien que s acivdades no permian su vasiado).Siendo el as e s encatguen de cumpir

las tareas que les es de it y venir en
i momerio. no et da por curosear &0 o ciodag, mpiemonts van & cumpl diligencia. £n
el caso de las mas jovenes si ‘les da’ por verlestar en fa ciudad pero saben que en casa hay

Slguien mlndoles el limps  hay Que régresar antes e ta hora de comida para cumpir con
sus obligaciones, Siendo el caso de los varones completamente diferente, ellos enen horarios
conforme a su trabajo, pero no tanto con las relaciones en el hogar.
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Como vemos, en éstas comunidades (EI Pichén y Benito Judrez) se comparten
situaciones similares, en el sentido de que al estar mas desvinculadas con la
ciudad ~Ia mayoria de la poblacién- ha provocado que los varones (mestizos)
que nacen ahl tiendan a quedarse a reproducir las dinamicas que han
vistolvivido toda su vida. Mientras que las mujeres al ‘pertenecer’'ser
parte’/depender del marido tienden a estar con él. donde quiera que éste viva o
llegue a vivir (migrando la familia que dependa de &I)

Al ser comunidades/poblaciones alejadas de las dinamicas de la ciudad -a
pesar de ello la ciudad depende de las actividades productivasimano de obra
que producen éstas- ha provocado que no haya una migracion de la ciudad a la
comunidad y viceversa. En el caso de Benito Juarez se puede ver la migracion
de la sierra (indigenas) hacia la comunidad siendo esta poblacién separada
(hasta cierto punto) de las dinamicas/relaciones cotidianas de la comunidad, Se
puede ver inclusive esta separacion en la ubicacion de sus casas, las cuales

estan alejadas del resto de viviendas.

Explicamos de esta forma “el por qué’ hay una mayor poblacion en las
comunidades de Lo de Lamedo y La Fortuna que en EI Pichén y Benito Juarez.
Podria resultar irrisorio sino increible que estas comunidades™ que estan a
escasos 15 minutos de distancia de la capital del estado, estan completamente.
desvinculadas de las dinamicas y servicios (incluso publicos) que se
vivenltienen en la ciudad. Mientras que La Fortuna y Lo de Lamedo si se
vinculan mas a la dinamica de la ciudad y cuentan con servicios publicos
ademas de adquirir los que se ofrezcan en la misma ciudad y que puedan llegar

alas comunidades

 Benito Judrez y EI Pichon.



Cuadro 3.1 Localidades del Area de estudio

; Pobfacié
Localidades o 1" Longitud Latitud  Alitud
ElPlehon 283 104°5735" 21°3244" 780snm
LaForuna 1011 -10475651" 21°3258" 820snm
Lode et
3 th 1183 104°5623°  21°32'16”  B40snm
Benito 0 11 217 35
Juarez 362 -105700" 11 2173556 550 snm

Fuente: Elaboracién a partir del I Conteo de poblacién y vivienda 2005, INEGI

Elmapa 3.2 muestra el area de esludio sefalando los ejidos de: Lo de Lamedo,
La Fortuna, Barranca Blanca y Benito Juarez, que son los ejidos que contienen
a nuestras localidades en cuestion; ademas de observar cémo son atravesadas
estas localidades por la Autopista Tepic-Crucero de San Blas.

Vale resaltar que la localidad de EI Pichon se encuentra entre los ejidos de Lo
de Lamedo y Barranca Blanca (en el mapa sefialado con un asterisco). Por esta
razén la misma comunidad est4 dividida entre “los de abajo” que son los que
pertenecen al ejido de Lo de Lamedo y “los de arriba’ que son los que
pertenecen a Barranca Blanca. Al eslar asentadas entre dos ejidos y ser un
centro religiosofeconémico impartante (por los ingresas que se obtienen del
comercio, los cuales al parecer sen cuantiosos) se disputan "as rentas™® de los
espacios para que los comerciantes puedan vender cada 12 de cada mes,

Este hecho molesta, por demas, a la pablacion de El Pichon. No queriendo/ni
sintiéndose parte de alguno de los dos ejidos; debido a que s6lo los ven como
quien desfalea en la localidad “sin dar nada o regresar algo a ella” (aungue si
dan un 10% de lo que recaban, al tesorera del Comité de Accion Ciudadana de

un comerciante quiere poner su “changarito” en EI Pichin debe pagar una especie de
permxsu/\mnuesl (" por el uso del suelolespacio. Para eflo acuden los del municipio de Tepic,

comisariados ejdales de Barranca Blanca y Lo de Lamedo, ademss de un representante de.
e e aama e B Pianin: los cunles ‘et &1 e3pacio fus ocupad ol comerianta  van
cobrandofrecaudando dicho pago.
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El Pichén) y sobre todo que “no los dejan hacer nada™, al no poseer tierras.
Incluso el santuario, al estar dentro de los terrenos de Lo de Lamedo, pertenece
a este ejido. El parroco dice que "no dejan hacer” una *placita’; poner firme en
el terreno"explanadita” (que hay fuera del santuario). Ademas que ~de acuerdo
a las costumbresicreencias de la Iglesia catdlica- no deberian estar los
comerciattes cercalalrededor o “casi arriba” del santuario (siendo una historia
de conflicto de nunca acabar). Este conflicto es de corte politico y sobre todo
economico. sobre quién se queda con las ganancias y sobre a quiénes
“deberian” de otorgarseles. Cada quien bajo su propia vision de lo que debe
ser.

A pesar de colindar geograficamente EI Pichon con Lo de Lamedo, no hay una
buena comunicacionfrelacion entre elios. Sin embargo s tienen mayor
“conexion” (por llamar de una manera a las relaciones mas fraternales) con la
comunidad de la Fortuna, incluso los que deciden estudiar la secundaria asisten
a esta comunidad. Teniendo también una buena vecindad con la gente de
Benito Judrez. Y estas comunidades a la inversa

Como puede observarse en el mapa 3.2, el area cubierta por el poligono que
representa al ejido Benito Juarez cuenta con una superficie de 2,999 has. En el
caso de Barranca Blanca, su territorio cuenta con 882 has. La Fortuna cuenta
con una superficie de 1,212 has., y Lo de Lamedo cuenta con una superficie de
1,129 has.

Como podemos notar, el ejido que cuenta con una mayor superficie en su
territorio es Benito Juarez, “un ejido rico en lierras’, sierfdo uno de los
principales productores de ciruela y pepino en la region. En el pasado
sembraban maiz, pero hoy dia sus cultivos han cambiado. Ademas de dedicar
sus parcelas/hectareas a la agricultura también poseen ganado, sin embargo no

* Segun comentan sefioras de E1 Pichon



es su actividad "'mas fuerte”, segin nos camenta el comisariado ejidal de Benita
Juarez, ademas de algunos ejidatarios. Realmente todas estas comunidades
dependen ecandmicamente de [a agricultura y a la vez del comercio. Debido a
que ellos mismos se encargan de comercializar directamente lo que producen a)
consumidor final (en su mayoria). Son muy pocos los ejidatarios que tienen la
capacidad para producir a gran escala y vender toda su praduccion (como usa
de materia prima) a un gran productor, sin que caiga en manos de un

intermediario o “coyote”

Mapa 3.2 Localidades que comprenden el area de estudio.

Area de Estudo

IAENIAOAEST

[
[ ammensunes
oo

Fuente: Elaboracion propia a partir de mapas realizados por sl M.C. Fernando Vilcher.
Diciembre de 2009



Uso de suelo

Lo de Lamedo cuenta con un uso de suelo agricola, de agricultura de riego
anual, y un uso forestal de tipo de bosque caducifolio de Pino, hacia el sureste,
cofindando con Las Delicias y EI Pichén. El Pichén cuenta con un uso de suelo
agricola, de agricultura de temporal permanente anual, esto hacia el sureste.
Mientras que para el noroeste liene selva baja caducifolia y perennifolia
Barranca Blanca, posee selva baja caducifolia, del sur al norte. Ademas de
contener uso pecuario de pastizal inducido. Cuenta con un uso agricola, de tipo
agricultura de temporal permanente anual y semipermanente. La Fortuna
cuenta con un uso de suelo selva mediana de tipo sub-caducifolia. Ademis de
contar con bosque caducifolio. Con una agricultura de temporal permanente.
Benito Juarez cuenta con selva mediana sub-caducifolia ademas de una
agricultura de temporal semipermanente (Carta de Uso de Suelo de Tepic y San
Blas; INEGI, 2005).

Fisiografia
En los ejidos de Lo de Lamedo, La Fortuna, Barranca Blanca, Benito Judrez
tienen una topoforma tipo sierra con provincia eje neovolcanico subprovincia
sierras neovolcanicas nayaritas, sierra volcanica de laderas tendidas con

lomerios (ver en mapa 3.3) (Carta Topografica de Nayarit; INEGI, 2005).
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Mapa 3.3 Topolormas def area de estudio

TOPOFORMAS

B Lovero

Fuente: Elaboracion propia a partir de mapas realizados por el M.C. Femando Viichez.
Diciembre de 2009.

Suelo
Estas localidades cuentan con tres tipos de suelos: Acrisol Himico, Luvisol
Crémicoy Cambisal Crémico. Acrisol Humico. Es un suelo residual fransportado
y originada principalmente a parir de focas volcanicas. Estos suelos han sufrido

algin cambi

. sea fisico o quimico de como eran originalmente, son muy
4cidos, ricos en maleria organica, a pesar de esto pueden dedicarse a las
explolaciones agrapecuarias, pero necesitan de encalado. Por lo regular son
impermeables. Grandes 4reas de Acrisoles se ufiizan para cultivos de

70



subsistencia, con una rolacién de cuitivos parcial. N son muy productivos salvo
para especies de baja demanda y tolerantes a la acidez como la pifia, caucho o
palma de aceite.

Luvisol Crémico, es un grupo de suelos “inmaduros” que se encuentran en las
primeras étapas de su desarrollo, con una morfologia que no se encuentra
claramente manifestada debido a la presencia de fragmentos que
recientemente han sido afectados por un proceso (fisica-quimico) en forma
parcial. Suelos que tienen poca evidencia de desarrollo edafico, debido a que
poseen una profundidad menor de 10 cm., limitado por la roca de la que se esta
formando.

Por su parte, los suelos de lipo Cambisol Cromico, son suelos con
caracteristicas iguales al de Ia Unidad Cambisol Edtrico, salvo que éste es de
color Palido.

Estas localidades, al estar en suelos pedregosos imposibilita (en la mayoria de
los casos) el uso de magquinaria (segun lo sefala un estudio hecho en la zona
por la Comision Federal de Electricidad), aunque también es importante decir
que hoy dia existen agentes en el mercado que te hacen la maquinaria segun
las caracteristicas/condiciones del terreno. Aunque el hecho de no meter
maquinaria no es tanto por si se pueda o no usar sino por la incapacidad
adquisitiva de adquiriria. Por otra parte, vale sefalar que este tipo de suelos son
optimos para la siembra de pastos (sedalado por el mismo estudio antes

citado).

Son suelos pesados de textura arcillosa, de color rojizo, que-en tiempos de
lluvias complican/nacen intransitables los caminos saca cosechas. Una
caracteristica muy particular de estas localidades es que cuentan con terrenos
con relieve accidentado y ondulado.



Hidrologia

Eslos ejidas cuentan con una cortiente de agua que viene de los acueductos
superficiales de Huachines, atravesarido por La de Lamedo, La Fortuna, El
“Trapichilo, El Pichén, Barranca Blanca, EI Limon, Benito Judrez.

Es imperante destacar que estas comunidadesfla gente ha tenida una gran
relacién con el uso del agua. El agua no solo representa una fuente por demas
necesaria en las localidades para la subsistencia humana sino que también
forma parte fundamental en |a vida calidiana®™. £} agua es hoy un problema que
perturbalpreocupa a las comunidades {que conforman a la Asamblea) debido a
su contaminacion y su escasez a comparacion de liempos anteriores
(simplemente hace 10 afios a hoy se puede notar la gran diferencia, comenta fa
gente).

A ello sumamos las historias que se han desengarzado al recurrir a los
recuerdos y salir las anécdotas relacionadas con la conslruccion de la aulopista
Tepic-Crucero de San Blas. Se recuerdan detonaciones con dinamita y el

posterior “tapaneo” de los diversos flvjosicorrientes de agua y asi permitic la

construccion sin “ningin percance™, pero can posteriores consecuencias de

gran seriedad tanto para el medio ambiente como para las comunidades®”

# Anteriormente Ja gente acudia 3 los "gjos de agua’ y *arfoyos” para baisrse, lavar la 1opa o
los utensilos de comida {de estos kimos sobre lada mujeres), para rslrescarse ante el calor

para vincularsefrelacionarse enre ellas mismas y €l agua (ta mismo los NomY(es en su espacio
y tlempo). Los i jugaban en elicon el gua. Desanolindese 1 una sere de dversas
historias humanas  alrededor del agua, fanto de conficto/problema como
esparcim, enomegtaida sotciona

nos comentan gjidatarios de Benito Judrez que para ese entonces fueron contratados

Par ol oy dia les peocune cisarresenar su mede donde ineracian y iven

do hoy dia un conficto mas: hacia a construccién de una nueva autopista que iria de
Tepic a San Blas. cuyo fin es acorlar el liempo de Irayecto de a ya existente y cuya
privatizacién llevé a fa conformacion de la Asamblea. Esta autopista rompe con la idea de
sustentablidadcuidado del medio ambiente (segin comentan fos de la Asamblea a parlr de
revisar dicho proyecto con asesoria de biologos y expertos en la maleria), tal y como esta
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Existe una gran variedad de corrientes de agua efimeras e intermitentes. las
cuales no escurren principalmente en los meses de febrero a mayo, aunado a
que se carece de almacenes o depésitos, ya sea bordos o abrevaderos que
aseguren al abasto de agua para el ganado durante todo el afio. En la localidad
de Benito Juarez existe un manantial, cuyo flujo permite se abastezcan de agua
las localidades de La Resolana, Ef Pajuelazo, EI Espino, Jumatan y el Limon.

El uso que se le da al agua de estos manantialesiojos de agua/arroyos es para
uso domeéstico, suplantando el “acarrear’ agua por mangueras que permiten
que el liquido llegue a la vivienda

Estos flujos se usan, también, para el riego de las parcelas, situacion que
representa una bomba de tiempo, sobre todo agua de algunos arroyos (que se
usa para la agricultura) que esta contaminada a causa del flujo del Rio Mololoa
(altamente cantaminado por los residuos de las industrias y drenaje de la ciudad
de Tepic)

Son estos espacios (Ios que no se han “secado’) —donde anteriormente se
banaban. lavaban la ropa, consumian el agua para beber, uso doméstico y
agricola- focos de infeccion. A pesar de ello, las precarias condiciones de vida,
obligan a (algunas) personas a seguirla consumiendo/utiizando para el uso
cofidiano de la region

Climas

Considerando los registros de las estaciones climaticas, ubicadas dentro y
cercanas al area de estudio, acorde a la clasificacion climatica segin Kopen

(modificados por Garcia, 1973), el clima de Lo de Lamedo es de los sublipos de

mayor humedad dentro de los semicalidos subhumedos con un porcentaje de

laneadaiplanisada y por dorde pretende psser, acabandy s6lo con Ia seiva que tienen
e o viaaes st oy con 05 ios 66 2903 aue nacen legar o vio it 2 oo

Cinades. Siendo beta lucha fa afora mas importants ya que simple y sencilamente no o8
puede vivi sin agua.
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precipitacién invernal menor de 5 y un porcentaje de precipitacion invernal entre
5y 10.2. Conviviendo a la par con un sublipo de mayor humedad dentro de los
calidos subhumedos con un porcentaje de precipitacién invernal menor de 5. La
Fortuna, Benito Jusrez, Barranca Blanca, poseen un clima de un sublipo de
mayor humedad dentro de los calidos subhumedos con un porcentaje de
precipitacién invernai menor de 5 (Carta Estatal de Climas de Nayarit; INEGI,
2005) (véase en mapa 3.4).

Mapa 3.4 Climas del area de estudio.

CLIMA

Fuento: Elaboracion propia a parti de mapas realizades por el M.C. Fernando Vilchez.
Diciembre de 2009
En estos ejidos se tiene una Temperalura Media Anual de 312 °C, por lo
general no existen condiciones desfavorables en cambios bruscos de
temperatura. Desde el mes de junio hasta el mes de sepliembre se presentan
los periodos mas calurosos. La temperatura maxima extrema que ha
presentado es de 24.2°C en el mes de junio y una minima extrema de 17.2°C
en mes de enero. En cuanto a la precipitacion se tiene un promedio anual de
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112.59 m el periodo lluvioso comprende los meses de Julio y Agosto con
precipitaciones mensuales de 33.58 y 28.40 cm. Respectivamente (INEGH,
2005). La presencia de heladas y granizadas se considera nula

La de la ofrece 6ptimas para impulsar

proyectos productivos agrapecuarios, si tomamos en cuenta que los rangos de
temperatura y precipitacion pluvial presentes son los 6ptimos para diferentes

cultivos y especies animales.
Vegetacién

Selva Mediana Subcaducifolia. Este tipo de vegetacion se caracteriza
principalmente por las numerosas especies mezcladas que la componen, cuyos.
individuos tienen ramificaciones abundantes, carecen de espinas; la altura varia
entre 15 a 26 m. Alrededor def 50 al 75% de los componentes primarios de esta
selva pierden sus hojas durante lo mas acentuado de la época seca (INEGI,
2005). El paisaje de este lipo de vegetacion presenta perturbaciones, las cuales
consisten en areas en las que se ha inducido pastos para la alimentacion del
ganado.

Bosque Lali Foliado Caducifofio. Este tipo de vegetacion se caracteriza por
estar integrado por arboles de 4 a 25 m. de altura con pocas especies
dominantes, de ramificaciones abundantes, hojas coraceas, plantas, anchas y
caducas en la época de secas (INEGI, 2005). Aunado a lo anterior, en los
ejidos. se liene un uso del suelo y vegetacion de agricultura de temporal (véase
en el cuadro 3.2). En el mapa 3.5 se puede ver los lipos de vegetacion y fipos

de suelo de estos ejidos



Cuadro 3.2. Vegelacion
CONCEPTO NOMBRE NOMBRELOCAL  UTILIDAD
CIENTIFICO

AGRICULTURA

]
tes para

RGO penRaluE
Bursera excelsa

Fuente: Elaboracion propia a partr de INEGI 2000.



Mapa 3.5 vegetacion y uso de suelo.

Vegetacién y Usa de suelo:

s

Fuente. Elaboracién propia a partif de mapas realizados por el M.C. Fernando Vilchez
ciembre de 2009

En resumen

Todas las anteriores caracteristicas mencionadas han dado pie a que estas

sean netamenle agricolas-ganad Al na saber otra forma de

subsistir mas que sembrar fa herencia que les dejaran sus abuelos y padres
maiz, ciruela, pepino, calabaza, lechuga, rabanos, y demas hortalizas. Ese tipo
de suelo, clima, vegetacion, la forma de los terrenos, etc. han confabulado para
que la agricultura y la ganaderia se apoderaran de estas comunidades y de la

gente que habita en ellas.



Aunque igual vale resaltar que en el caso de La Fortuna se han dedicado a
cultivar flores omamentales, distinguiéndose en la regién por esta produccion
especializada. En el caso de la ganaderia, ha repuntado con mayor “beneficio”
en Benito Juarez, a comparacion de las tres localidades restantes. Que igual
son pocos ejidatarios (con pocas cabezas de ganado) que se dedican a esta
actividad; mas bien se podria decir que aquelios que se dedican a la ganaderia
también dedican otro porcentaje de sus parcelas a la agricultura

En la localidad de EI Pichon son pocas las personas que poseen tierras para
“trabajarlas’. Unos poseen tierras que pertenecen al ejido de Lo de Lamedo y
atros pocos a Barranca Blanca. En el caso de los que sus tierras pertenecen a
Barranca Blanca, han hecho una "sociedad” entre tres socios (con parcelas) y
se han especializado en producir “aguacate’ Dicha produccion a escala la
venden a un intermediario que vende la produccion a una empresa de Japon
que elabora productos de "belleza” ~cremas, shampoos, acondicionadores,
tintes, etc. Esta produccion es pedida/comprada con determinadas
caracteristicas que la misma empresa solicita y en una determinada época del
afio. En el caso de los que poseen parcelas (muy pocos) en Lo de Lamedo, se
dedican a las hortalizas: pepino, rabanos, lechuga, calabacitas, etc. Antes
producian maiz hoy son pocos los que deciden arriesgarse

Las hortalizas y el maiz, son la produccion principal en estas cuatro

bajo sus. Pero lo que
si hay que resaltar, es que los ejidatarios han optado por sembrar lo que el
mismo “Estado” por medio de programas dicta/apoyalfinancia; produciendo lo
que van dictando las politicas/mercado productos como jamaica; sorgo, jicama,
sandia, etc. De esla manera han podido financiar su actividad/produccion
resistiéndose, de alguna manera, a abandonar sus tiemas y buscar olras
opciones de supervivencia (cosas que los mas jovenes si han hecho; buscando
otros nichos de oportunidad/subsistencia en el sector servicios o en la

construccion en la ciudad de Tepic).



La agricultura de temporal -en una buena parte de los casos- tiene como fin el

cultivo de maiz y otias especies que siven para el consumo de sus

que aun hay que siembran maiz y al
parecer antes se sembraba mas maiz que en la actualidad. Asi pues, la
agriculturd de temporal casi siempre se asocia con la pobreza y la marginacion.
Esto es claro cuando echamos un vistazo en las comunidades que conformaron
nuestra zonalactores de estudio.

Es importante sefalar que los i de estas. i no

son grandes “latifundistas’. su produccién (individual) no da para una gran
escala. Muchas veces pierden, mas que ganar, al invertir en la

segun nos los propios comi ejidales
y ejidatarios. Realmente 1o que se cosecha es lo que se tiene para subsistir

medio aiio, o si les va bien, todo un afio. Lo poco © mucho que ganen se utliza
en la subsistencia familiar, y para seguir sembrando, o bien, para una

“economia de subsistencia” **.

. a decir de Coraggio (2004). La explicacién que
los ejidatarios/productoresicampesinos dan cuando se les pregunta ¢por qué
siguen invirtiendo en algo que -se podria pensar- no les “deja” un beneficio
cuantioso?, ellos contestan "porque no sabemos hacer otra cosa que lo que nos

ensenaron nuestros padres y abuelos’, porque "o queremos dejar el campo’,

“no se puede dejar la lucha que iniciaron Zapala y Cardenas para que

tuviéramos tierras”, o bien “porque el campo es mi vida. "

En el cuadro 33 se muestra la fauna mas comin en estos ejidos y, como
podremos observar, existe una gran variedad, que en algunos casos son
utilizados para la alimentacion ocasional y no son explotados comercialmente

“ Basadaen la y bajo la

familiares o comunitarios. Una economia fragmentada, magmaica y reactiva ante el avance del
modo capalista de produccién y de sus formas estatales. Cuyo unico fin es la reproduccién de
13 vida cotidiana (Coraggio, 200d: 15).
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(B 7L U L et 35,
Fuente: Elaboracion propia a partir de INEGI 2000.




3.2 Caracterizacion economica

Para principios del siglo pasado las localidades de EI Pichon, Lo de Lamedo, La
Fortuna y Benito Juarez pertenecian a dos haciendas/latifundios, una con el
nombre de "La Fortuna” y Ia otra con el nombre de “Los Ciruelos”. En el caso de
La Fortuna, se dedicabac a la industria texti, la ganaderia y la agricuitura. En
dicha hacienda -Gomo pago- por el uso de “sus tierras” (para trabajarlas en la
agricullura/ganaderia o ambas) pedian que los hijos (cuando los habia) o los
usufructuarios directos trabajaran para la hacienda a cambio del permiso de
usar determinada parcela

Para aquella época la gente se dedicaba principalmente a la agricultura, sobre
todo para autoconsumo, o como dijera la misma gente "para el gasto de la
casa”. Se cultivaba maiz, frijal, jtomate, rabanos, jicamas, calabazas, tomate,
entro otros. Los hijos menores se encargaban de la siembra y cosecha de los
cultivos, mientras los mayores y el padre trabajaban en la hacienda pagandoles
*2 reales”, que segiin nos comenta Don Pedro "no alcanzaba para nada’. Al
parecer la gente (mas bien) trabajaba en "La Fortuna’ para tener acceso a la

lierra y de ahi vivir (al ser el pago insuficiente para subsislir)

Al paso del tiempo, un grupa de avacindados-agricultores de Lo de Lamedo se
retinen y se arganizan con el afén de pelear por fo que consideraban era *su

derecho™ “ser propietarios de la tiera que habiamos trabajado desde
siempre™®. Después de varies conflictos, llega el dia en que al campesino
recibe Ia tierra que por siempre habia trabajo (é1 con su familia). Convirtiéndose
(por pimera vez) usufructuario de la tiera que siempre habia
acariciado/afiorado mas no le pertenecia. Consiguiendo (al fin) un patiimonio
para su familia y para las generaciones venideras, pasando asi (la tierra) de
generacion en generacion.
® Mencionaba eso Rafael Jiménez (segin documentos ejidales), quien, para 1921, se
Genominaba a sf mismo como “représentanta de los indigenas y vecinos de fa congregacidn de
Lo de Lamedo".
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Por su parte, la hacienda de “Los Ciruelos’ se dedicaba a la agricultura y la
ganaderia. Compartiendo, de alguna manera, la historia y las dinamicas
econémicas-sociales-politicas que vivia La Fortuna.

Una vez que sucede la expropiacion de los latifundios y se hace el reparto
agrario, permite que los campesinosiirabajadores de dichas haciendas se
conviertan en ejidatarios. Poseyendo (al fin) un trozo de tierra que les permitiera
trabajar y cosechar para si mismos y la familia; ahora ellos eran duefios de si
mismos y su economialfuturo “dependia” de ellos,

El inicio de estos campesinos/ejidatarios fue dificil (por no decir jodido), ya que
aun se tenian que topar con fas antiguas dinamicas/costumbres “autoritarias”
que tenfan los administradores o duefios de las haciendas ante ellos y las
incipientes instituciones piblicas. Afiadamos a ello que la economia (que
estaban empezando a gestar con su actividad agricola autonoma) era de
autoconsumo. Una parte de la produccion la reservaban para consumo familiar,
misma que duraba o tenia que durar para todo el tiempo que les llevara levantar
la siguiente cosecha. El resto de la cosecha servia para venderla y asi tener

dinero para los otros gastos de supervivencia

L esta dina sigue vigente en las
localidades (mencionada en el apartado anterior), aunque a los hijos/nietos (de
estos primeros ejidatarios) y a ellos también les toco vivir el tiempo en que el

campesino y el campo eran “apapachados’ por las politicas publicas;
provocando una dependencia “total’ al Estado, al gobernante en turno, al

partido oficial, a la comision agraria -

La herencia, de estas comunidades, indudablemente es la agricultura y la
ganaderia (ademés de las formas de relacion entre ejidatarios/gobiemo, etc.).
Anteriormente, al ser el Estado quien se encargaba de la comercializacion de la
produccion, el campesino/ejidatario slo se dedicaba a sembrar y cosechar, sin
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preocuparle nada, més que por la proxima siembra y gastarse el dinero. En
cambio hoy, los campesinosiejidatarios se dedican tanto a sembrar y cosechar
como a la venta de sus Ahora, al ser los deta

comercializacion de o que producen, asumen problemas y costos extras que en
el pasado no vivian o na les tocaba pagar (directamente).

Es una reafidad (por demas sabida) que el campesino malbarata -la mayaria de
Ias veces- su praduccion. Ya que na son comerciantes/mercadolgos, son
campesinas/ejidatarios y no quieren cambiar su prafesion/actividad. Para ellos,
conseguir vender a "buen precio’ su produccion, es que les deje para vivir y
poder sembrar de nuevo o simplemente recuperar la inversion (esta es la
ambicion/imela dentro de esta crisis agricola). No buscan, ni esperan una
maximizacion desbordante de sus beneficios; eflos no entienden del todo como
opera el mercado mundial, ni el mercado bursati, ni el precio del barri de crudo,
ni la crisis mundial, ni de inversiones indirectasidirectas, saben que hay que

para entrar en la y (segtn se los

marca el discurso politico) pero no conocen del tado lo que comprende cada
término. Lo que saben del mercado o de la comercializacién es lo que escuchan

por ahi...de que se dice que el precio de "X producto va a estar a “Y" precio en
“Z" temporada. A partir de esto toman decisiones tanto de produccion como de
precio del producto. Esta es una realidadidinamica que impera en la actividad

productiva “agricultura-ganaderia-comercio” de estas cuatro localidades.

Una estrategia que han empleado algunos campesinos ha sido organizarse, y
forman parte de una asociacian "La Ceatral Campesina Cardenista®™ -por
llamarlo de alguna manera- tanto de El Pichén, La Fortuna y Lode Lamedo (y
demas localidades de Ia regian), donde venden su produccion en el mercado H

# Lo que se conoce de ella es que la comprenden campesinos de diferentes localidades
aledanas de la ciudad de Tepic. pero sobre todo lacalidades que perterecen a la parroquia El
Pichon. Esla asaciacion permile que 195 campesinos vendan sa produccion en el mercado
Gas3s, adems do que s coniaan cen g coniallenso 2 Su saus o o legar a mory.
se le da a la famiia una pequefia "CooperacioNCompensacion’ para SUbSANar un paco
e o Fars Sl o omesin 5058 o cooperacion pas toner orecho a oa
senvicios que brinda la asociacion



Casas, en la ciutad de Tepic. Lo que se cosecha y vende es aguacate,
tomatillo, calabazas, maiz, fijol. jicama, rabano, jtomale, flores y demas
hortalizas. En el caso concreto de Benito Judrez, no pueden darse el “lujo” de
poner un puesta en el mercado y asi “ir y venir’ diario, Lo que eflos hacen es:
vender su produccién a intermediarios. ~mejor conocidos como “coyotes™;
vender la produccion entera, en algin mercado de la ciudad de Tepic; existe el
caso de algunos que ya tienen "apalabrada’ la produccion con “clientes” que

conocen de tiempo atras.

Como se menciono en el apartado anterior, en EI Pichon existe una *sociedad”
de tres campesinos que se han especializado en producir aguacale con
determinadas caracteristicas. Sirviendo la produccion de maleria prima para la
elaboracion de productos de belleza que fabrica una empresa japonesa. Al
parecer estos campesinos si han visto frulo en esta negociacion. Otros, de la
misma localidad, siembran solo para el ‘gasto de la casa”, y algunos mas para
“poner un puesto’ fuera del santuario de El Pichon. Los que no se dedican a la
agricultura se dedican al comercio, y otros (antos al sector servicios en la ciudad
de Tepic.

Como vemos en el cuadro 3.4, para 1980 en Benito Juarez el 24.51% de la
poblacion esta considerada como econdimicamente activa (PEA), segun el
INEGI. mientras que practicamente el 30% se cataloga como econémicamente
inactiva (PEI), también segin el INEGI. Del 24.51% de la PEA, ei 88% se ocupa
en el sector primario y casi &1 10% en el sector senvicios. Esto nos indica que la
base econémica en Benito Judrez para 1980 es el sector agropecuario (véase
cuadro 3.4). -

En el caso de La Fortuna es similar, Ia PEA se compone del 24.1%, el casi 33%
es PEI. De la PEA el 53.71% se dedica a la agricultura, mientras que el 13,14%
ala industria y el 15.43% al sector servicios. Se vuelve a notar el predominio del
seclor primario (véase cuadro 3.4). En Lo de Lamedo el 27% de la poblacion
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total se considera econdmicamente activa, mientras que el 33.19% inactiva, De
la PEA el casi 51% se dedica al sector primario, el 23.64% al secundario y el
23. 26% al terciario (véase cuadro 3.4). Por su parte, en EI Pichon, de la
poblacion total el casi 40% esta activa y el 31% inactiva. De la PEA el casi 70%
se dedica a la agricultura, el 15% al sector sevicios y el 1.89% a la industria
(véase cuadro 3.4)

Cuadro 3.4 Pobiacion Economicamente Activa e Inactiva 1980 y 2000.

Fuente

Fuente: Elaboracion propia a partir del X y XIl Censo General de Poblacion y vivienda,
1980 y 2000, INEGI
*Los porcentajes estan hechos con respecto ala poblacién total
“Los porcentajes estan hechos con respecto a la PEA-

Para el afio 2000, tenemos en Benito Juarez, del total de la poblacién el casi
30% es economicamente activa, mientras que el 33.75% inactiva. De la PEA el
73% se dedica al sector primario; el 10% al sector secundario y el 14.58% al
terciario (véase cuadro 3.4). En La Fortuna, del total de la poblacion el 31% es
econémicamente activa y el 35 es inactiva. De la PEA el casi 36% se dedica a
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la agricultura, el 12.33% al sector secundario y el 49.32% al sector servicios
(véase cuadro 3.4)

Lo de Lamedo, el 34.45% de Ia poblacion es economicamente activa y el casi
40% inactiva. E| 32% de la PEA se ocupa en la agricultura, el 19% en la
industria y el 46% en servicios (véase cuadro 3.4). El Pichon, casi 31% de la
poblacién es econémicamente activa y el 43% inactiva. De la PEA se dedican a
la agricultura el casi 73%, 21.43% al sector servicios y un 1.43% a la induslria
(véase cuadro 3.4).

Realmente vemos en esta década que tanto el sector primario como el terciario
son las bases econdmicas en estas localidades, incursionando con fuerza el
sector servicios. En el cuadro 3.5 podemos observar que en las localidades de
Benito Juarez y EI Pichon, el 43.75% y el 64.29%, respectivamente, de la
poblacion ocupada recibe un ingreso entre menos de un salario minimo y hasta
5 salarios minimos al mes. Lo cual resulta muy poco para alcanzar a cubrir la
dieta basica familiar (en términos monetarios), indicandonos con esto que los
ingresos son bajos dentro de estas localidades, haciendo incursion el

autoconsumo de lo que producen (cuando es el caso).

Aunado a lo anterior tenemos que mas de la mitad de la poblacion ocupada de
Benito Judrez no percibe un ingreso por el trabajo realizado, mientras que en EI
Pichén es casi 25%. Esto se debe a que en estas comunidades hay un arraigo y
vinculo fuerte entre Ja familia (padres, abuelos, tios, nietos, hijos. cunados, etc.),
los amigos y los vecinos, donde se ayudan mutuamente para realizar sus
actividades produclivas a cambio de un ‘gracias’ y unas bolsas de pepino,
maiz, rabanos o cualquier olro tipo de “alimento o bien’ que tengan a su
alcance: digamoslo asi “favor con favor se paga”. Explicando claramente que la

base son las unidades de produccion familiar.

En el caso de La Fortuna y Lo de Lamedo, casi 41% y el 50%, respectivamente,
de la poblacion ocupada recibe un ingreso de 2 salarios minimos al mes.
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Mientras que el 21.83% y 28.61% de la poblacion ocupada en La Fortuna y La
de Lamedo, respectivamente, obtienen mas de 2 y hasta fos § salarios minimos
al mes. alcanzando una muy pequena mrinoria los 10 salarios minimos
mensuales. Se vislumbra en estas comunidades el menor so (con menar
medida en Lo de Lamedo) de las dinamicas de relacion familiar, vecinal y de
amistad enf la produccion de las actividades productivas.

Tomanda en cuenta que su actividad econémica predominante para 1980 era
la agricultura y para 2000 es el sector servicios; explicando de alguna manera el
menor uso del trabajo no asalariado y de Ias redes de amistad y familiares que
se forjan en ese entorno comunal al compartir actividades (véase cuadro 3.5).
Mostrando asi que la gente ocupada en las localidades de Lo de Lamedo y La
Fortuna, oblienen un mayor ingreso a comparacion de Benito Juarez y El
Pichon

e £.0,que recie 1
Pobiacén_rec % hont 2sarics
Ocupaas ‘mininos

e
5yhasta 10

b
2asiron y hasta
L oo

Jarion
s
mensusies

 Lameda
Pichan

Fuente: e det Vivienda, 2000
INEG!

En el cuadro 3.6 notamos que Benito Juarez y El Pichon poseen un mayor
nimero de viviendas con piso de lierra. También estas dos comunidades son
as que cuenlan con el mayor numero de viviendas que ne- disponen de

excusado o sanitario
A pesar que La Forluna y EI Pichon son las localidades que poseen un mayor
porcentaje de viviendas Gue no disponen de agua entubada, se podria decir que

en las 4 localidades es bajo el porcentaje de casas que carccen de dicho
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recurso. En cuanto al drenaje, en Ia localidad de El Pichén no se tiene, siendo
un problema dentro de esta localidad, algunas familias tienen “cuarto oscuro” o
“fosa séplica’; mientras que en Benito Judrez casi 73% de viviendas carecen
del mismo servicia. En estas localidades se puede ver que son las que fienen

mayor porcentaje de viviendas que no disponen de energia eléclrica.

Govhiandzs % deviviendas.

Locatasa panicuiares
Nabarias

Fuerte. Elaboracien propia  pats do CONAPO, 2005

En las comunidades de El Pichén y Benito Juarez es en donde se

porcentaje de viviendas que no disponen de lavadora y refrigerador. Sin
embargo, dentro del grado de rezago social, segin CONAPO. para el 2005
Benito Juarez esta contemplado con un bajo grado de rezago social, ocupando
el lugar 743 en el contexto estatal®. Mientras que los tres restantes tienen un
muy bajo grade de rezago social. Valdria la pena preguntarse ;,como visualizan
el rezago social CONAPO y las instituciones en nuestro pais?, para entender la
medicion del mismo y el bajo rezago social que sefialan en localidades como

éslas que viven en condiciones paupérrimas.

33 C izacion sociohistérica y

Al estar indagando una manana en “El Libro de Gobierno"® de la Parroquia EI
Pichon, llame la atencién la caracterizacion social (que a continuacion se
senala) de las localidades que liene a su cargo la lglesia/parocos.

2 Est0s datas los rabaja CONAPO en las 1,253 localidades del estado da Nayaril
 Var Ia definicion del misma en e: apartado de mefodolcgia.



Caracterizacion que realizo, en 1974, Adolfo Suarez Rivera (quien fuera obispo
de Tepic). Dicha caracterizacion hoy sigue "igualiestatica” —para la lglesia- a
pesar del tiempo y el espacio, del ir y venir "gente” a estas comunidades. Lo
cual da mucho para pensar sobre como los sacerdotes visualizan a las
personas que viven en estas comunidades y las demas que comprenden a la
parroquia El Pichén

Caracteristicas de ta comunidad®*
1. La comunidad de los pobladores de la parroquia EI Pichén son

campesinos

™

Su tendencia es vivir en la capital

@

Poco desea de superacion en los adultos y deseo de superacion en los
javenes

Vicias predominantes: embriaguez, juego de azar

Localidades sociales: hospitalarios, alegres

El santuario no s centro de comunidad parroquial

Todos los sacramentos se hacen en Tepic

Ladivision teriforlal es muy extensa

PR S

La atencion pastoral es mensual y por un rato

10.El santuario es centro de peregrinacion flotante

11.Poca secuencia en los trabajos que se realizan
12.Ignorancia religiosa

13. Tadas las comunidades son ejidos

14.5u religiosidad es tradicional

15.50n resistentes al cambio

16.Allo porcentaje de uniones libres -

17.La mayoria son de recursos econémicos bajos

 Adalfo Sudrez Rivers, fue Obispo de Tepic. EI 12 de septiembre 1974 escribe en el Libro de
Gabiemo de la Parraquia EI Pichn, una caracterizacion de la poblacién de las 22 localidades a
as que tiene a cargo 1a parroquia, ya que era funcion del parroco &) lener esta informacion para
conocer a Ia poslacion que estan adoctrinando. Por ello estas notas son textuales sin saber
exactamene a que se refiers ol conceplualizar e 2sta forma, pero aun asi resula intesesante
ver ia sportacion ¥ la vision que los parrocos lienen sabre I propia comunidad.



18.En general apoliticos

19. Deficientes relaciones en casa

20.Carentes de cultura & higiene

21.Desintegracién conyugal

22.1.a mayoria de los ejidos caminan unidos por inereses
23.Casi todas las comunidades cuentan con primaria

24.Las visitas al santuario son ordinariamente de clase media pobre.

Reafmente si contrastamos esta version/vision de 1974 que se fiene de las
localidades -de nuestra area de estudio junto con el resto que componen a la
parroquia- con estas mismas 36 anos después; encontramos definitivamente
cambios pero también es cierto que varios renglones escritos representan lo
que la gente piensa y siente de si misma y su comunidad. Lo que se tendria
que estudiar mas a fondo (posiblemente en otro estudio) es si esta vision que
tienen se deba al discurso de los parocos sobre elios (la comunidad) o si
realmente por si mismos se han visto asi toda la vida (transfiiéndose esta idea

de generacin en generacion)

Como se ha senalado varias veces en este capitulo, la poblacion que vive en

estas subsiste de la ltura-ganaderia asi como del sector

servicios. Sobre todo hay que sefialar que hoy dia (debido a la situacion
econémica mundial y fa insercion de la mujer en el mercado laboral) ha habido
cambios en los roles (en algunas localidades y en algunos casos
extraordinarios) donde las mujeres son ejidatarias y ellas junto con sus familias
son quienes trabajan a tiera; también las hay que deciden poner al marido al
frente de las tierras, haciéndose tolalmente a un lado. Obviamentees muy difici
para las féminas ingresar a una actividad y desde luego a un espacio y a
relaciones que (hasta hace poco) eran propias del hombre



En el ejido de El Liman®™ podemos ver que el comisariado ejidal es una mujer,
“Ramona”. Una mujer que debido al ‘circulo/espacio” en el que se
desenvuelve/desarrolla -para poder subsisfic- ha lenido que “masculinizarse’,
desde la vestimenta, la forma de hablar, comportarse, trabajar, forma de
relacionarse con los hombres e incluso con las mujeres. Para ella ha sido todo
un reto ingtesar a este “munda de hombres’. Sobre todo para que su voz sea
escuchada, respetada y lomada en cuenta. Efla por azares de la vida twvo que
tomar las riendas de las tierras para poder sacar adelante a sus hijos y famiia
Sin embargo, en la comunidad, entre fos comisariados y €jidatarios, incluso
frente a las mujeres, ella no es vista -y por ende tratada- como una mujer sino
como un hombre.

Este hecho realmente expresa el papel de la mujer y el hombre en las
comunidades, “respetacos y hechos” para determinados espacios, relaciones y
actividades. Dejan de “ser’ —para ellos- hombres o mujeres al interactuar o
pretender intraducirse a olros espacios y actividades que no son propias de su
género. Prevaleciendo de alguna manera el “machismo” y la falta de equidad de
género. “Los hombres en el campo y las mujeres en sus casas con sus hijos”.
También es cierto que en estas poblaciones los hombres no se visualizan como
machistas y, algunas mujeres incluso los justifican, ya que entienden la equidad
de género en la oportunidad (que se le da a las hijas e hijos por igual) de “salir
adelante” por medio del estudio, con el fin de que salga de la localidad y busque
un mejor futuro porque quedarse es "joderse/pudrirse”.

Hay familias que se preocupan porque sus hijasios asistan a la escuela y
puedan aspirar a un futuro diferente al de los pacres. Pero lo clérto es que la
mayoria desisten al caer en la tentacion "del amor’, se casan y fienen hijos a
temprana edad. Truncandose su “oportunidad” de salir adelante, ya que se
“ A pesar de que no es parte de nuesiia drea de estudio pero si pertensce a la parroquia EI
Pichén, es mportante seniar o que sucede ahi para eremplficar y desarrollar 13 idea a bordar.
De hecho, e ejdo el Limén y su “comisariada’, Ramona, forman parte fundamental en La
Asamblea.
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visualizan asi: “ya te casaste ya te jodiste”, sobre todo esto se percibe en El
Pichén y Benito Jurez. Aungue en Lo de Lamedo y La Fortuna sucede lo
mismo, la diferencia radica en que por la cercania en vinculos/dinamicas
sociales con la ciudad de Tepic, las mujeres jovenes a pesar de haberse
casada/tener hijos puedan trabajar fuera de su comunidad. A tal grado que su
mundo no se reduce a su casa, marido e hijos; incluso en estas comunidades
llegan a estudiar la preparatoria y otros logran ingresar a la universidad
Reaimente el lugar/familia que les toco vivirinacer hace la diferencia en su

abanico de oportunidades para mejorar su calidad de vida.

Los aduitos ven en los jovenes. en sus hijos. la oportunidad de recrearse a si
mismos. Tratando de que ellos hagan lo que ellos no hicieron a su edad, sobre
todo por eso se les da el estudio”, pero pocos logran salir. El juez de Benito
Judrez platica que ¢l “le dio estudio” a sus hijas para que se salieran de la
comunidad, se casaran con alguien como ellas (con profesion) y no se
contaminaran con la poblacion de la comunidad. EI queria que sus hijas se
fijaran en alguien con estudios y vivieran en fa ciudad. Viendo esto como el
&xito en su papelirol como padre y esposo. Siendo esta otra gran realidad’ que
impera en estas comunidades (y en la ruralidad en México), salir de fa
comunidad (ruralidad) para vivir en la ciudad (urbanidad); importando paco o
nada las condiciones de vida que se lleve en la ciudad, el “chiste” es salir del
pueblo, otorgandoles mas estatusirespeto a quienes lo consiguen. Eslo se
generaliza en las cuatro localidades™.

Otra caracteristica que marca el obispo, es que la poblacion es poco religiosa y
por ende desconace diversas “cuestiones” propias de la religion. Es imperante
decir que la mayoria de las familias que estan asentadas en estas comunidades
son “catglicas”. Existen otras practicas religiosas como la Luz del mundo y tos
testigos de Jehova en estas comunidades; pero son pocas las familias que

Hay que resalar quo es peligroso genaraizar pordue cuando se generalize e cres qus so
habla de fa totalidad en su conjunta mas no o que la mayoria dicefpiensaiace. En este
cuanda se generaza s habla Y se piansa en s mayora seria "pecato captar el hcho e
afimnar que tados o misma y de u
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pertenecen a otra religion que no sea la catiica. Lo que si, es que la gente no
es afecta a cumplir con todos los “sacramentos” o “deberes’ propios de un
catélico; sblo visu:

an su deber con que las mujeres vayan de vez en cuando
amisa, bauticen a fos niftos y los manden al catecismo para la confirmacion y la
primera comunién, al igual que cumplir con las peregrinaciones y demas
actividades de las fiestas religiosas (a nivel comunidad como parroquial).

Se podria decir que los que tienden a estar presentes en actividades religiosas
(que no sean solo fiestas) son las mujeres, los jovenes (pero sobre todo del
sexo femenino), I0s nifios y los ancianos; pocos hombres jévenes/maduros son
los que interactizan con la refigion, sélo en fiestas, bodas, bautizos, etc. Esto es
porque se visualiza a la Iglesialreligion una actividad/espacio propio de las
mujeres, nifos y ancianos. eslos grupos

al grupo que conforma el parroco/religion de tinte religioso, "los comités de

barrios™’.

Otro hecho es que la poblacion que vive en estas comunidades es de origen
humilde. Hay familias que en efecto poseen una solvencia economica y lo dejan
notar con la vida que llevan, pero es una minoria. Sobre todo estas familias con
“opulencia” se encuentran asentadas en Lo de Lamedo, La Fortuna y como dos
familias en EI Pichén que pertenecen a Lo de Lamedo. En Benito Judrez
también las hay pero no tan "solventes’ sino que viven como una familia de

nivel medio. Pero en estas comunidades se visualiza de inmediato los que viven
“bien®® a los que viven al dia

9 Los comités de barnos, son una forma de lrabajo para organizarvincular a la

comundadigente en la organizacion de los diversos eventos/aciiidades que ten a cargo la
fToquia. Lo ciero &5 quo ha senido para vincularse/relacionarse fa gente enire i, sinviendo
fo eairategia para aue 1a gente haga aigo por su comunidad. En el caso de EI Pichon trataron
e organizarse, por medio ds estos comilés, para realzar actiidades y generar ngresos para
poner drenaje. Aunque 5010 se quedo en el intento, por los malos entendidos entre la gente
iqmersa
(G pars oo e enerura cama con cokhin  box (1 5 o ase e a ama. 0 cus o
son'ain o mader o cemeic 00 un maleral pascco o mamo i) Tenr unacasa
§ anegiadta’. Tenet una camonsta y desde luego traer siempre ‘cantavos” en fa bolsa,
adamas d6 andar blen vestcios (en el caso de los hombres que son quienes fucen el dinero ¢5
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Al ser comunidades de aspecto humilde, sus viviendas (la mayoria) estan

conslruidas de adobe y cemento, algunas todavia con techos de teja; pisos de

tiera o “de firme’ como algunos llamarian; con apenas 2 o 4 cuartos
semiconstruidos donde, eso si. nunca faltan 1a televisién —denominada como la
nifera de fos hijos, segun comenta una sefiora- y la estufa. Las viviendas
cuentan can lavaderos, algunos de piedra y otros de cemento y cuartitos de
barios, fuera de la casa, en el “corral’, dande se pasean las gallinas y los gallos
libremente, junto con perros y gatos que cruzan las cercas, las calles y las
casas. Los “mejor acomodadas” poseen un carro o una "camionelita”, con su
cama que no es de "palitos”, y cuentan con una fosa o “cuarto negro” como le
liaman ellos, los que no, aun tienen que padecer las incomodidades de Iz falta

de drenaje

La mayoria de las casas cuentan con servicio de agua enlubada, que no
potable, y electricidad; sélo pocos poseen un teléfono fio, aunque la mayoria

tienen celulares por lo menos uno por familialcasa.

La mayoria de la gente que vive en estas comunidades son de origen mestizo,
sélo unos cuantos son indigenas y viven en Benito Juarez, pero con sus
viviendas un tanto “separadas” de los no indigenas. El alimento basico es el
frijol. tortila, café. chile, nopales, queso fresco, leche. combinado con lo que
hayan producido en Ia siembra. Desde luego, comer camne (ya sea roja, res,
blanca) es un lujo, que pocos se pueden dar. Lo mas usual y comin es comer
la came blanca y solo para ocasiones especiales la de res y la roja, ademas de

mariscos,

Sobre todo, esa alimentacion es propia en El Pichén y Benito Juarez. Siendo
también compartida por algunas familias de Lo de Lamedo y La Fortuna. Al ser

fraer gantalén de vestr de corte vaquero, camisas de vesir, sombrero en buen estada, batas y
andar lim pios)
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efidos. 0 estar dentro de un ejido, éstas localidades comparten dindmicas
propias que s6lo se realizan en los ejidos. Desde detenminar qué se va a
producir, c6mo, cantidad y demas; asl como también las fiestas y Ja forma de
organizacién a través de un comisariado ejidal, juez, encargado de la vigilancia,
secretario y tesorero. Esta forma de relacionarseforganizarse se vincula con la
forma de hacer poiltica

La mayoria de los campesinos/ejidatarios pertenecen al Partido Revolucionario
Institucional (PRI}, convirtiéndose por siete décadas como el "partido oficial’ del
pais, amastrandose casi como herencia entre todos aquellos que se
dedicaran/dedican al campo. Era, y o es aun, para algunos, como un tributo de
lealtad al general Cardenas y a la lucha agraria. Otra herencia de esta forma de
“hacer politica’ es la concepeion de la “democracia” entendida bajo la unica
manera que se las ensenaron, mediada por la “corrupcion”

Es una practica cotidiana (tanto en estas comunidades como en el resto del
pais), ahora si que parte de nuestra culturafidentidad nacional y, pareciera que
también de las instituciones en este pais. Por ello que aquellos que creen tener
el derecholpoder de tomar decisiones sobre su comunidad (gfidatariosfuaranes)
son quienes se inmiscuyen en la politica, siendo cas siempre las mismas
“familias’ los ‘mismos” de siempre (que casualmente estan afiliados a un
partido politico) los que ‘juegan/pelean” por ser comisariados ejidales o
quedarse con algin puesto en su micro-gabinete; Ios que entran a las planillas.
para el Comité de Accion Ciudadana; los que les interesa estar a cargo de la
ganadera”

Los que se disputan estos puestos pertenecen al PRI o al PRD (Partido de la
Revolucion Democratica), en su mayoria. Son contados los que han tenido
estos puestos y no estan afiliados a ningin partido y desde luego que han
ganado democraticamente. Eslos pueslos son por demas sacorridos y peleados
por la gente interesada, convirtiéndose dichas efecciones en una guerra sin

95



cuartel, dande no sélo gana el litular, sino un grupo palitica y desde luego un
partido politico y la linea ideologica que representan en el partido.

En elecciones, el oponente es el enemigo casi a muerte, mientras que ‘el gane”
representa un sinnimero de oportunidades para llevar a cabo los intereses del
grupo ganador. Esto se generaliza en los ejidos y locafidades

El sacerdote que describi6 las caracteristicas de estas poblaciones, también
senalaba “Carenles de cultura e higiene’, realmente habria que saber que
entendia sobre cultura, que posiblemente vinculaba con “ser culte”, dicha

categoria se con el de las bellas

artes/dinamicas de otras culturas (sobre todo). Pero igual no podemos aseverar
aqué se estaba refiriendo. Suponiendo que fuera el planteamiento hecho sobre
o que ! queria decir al referirse a la cultura, posiblemente tenga que darsele
razon, son comunidades gue cuentan con conocimientos basicos y que
dificimente interactian con el trabajo de la elite artistica o interactuan con otros
paises o sociedades (diversas a las regionales). Lo mas cercano a eso, son los
museos comunitarios® que mas que obras de are poseen/recuperan
usos/costumbres de ciertos materiales, utensiios, etc. en la historia de su

comunidad,

Pero, si hablaramos de cultura como la hemos entendido aqui, como un cumulo
de simbolos identitarios que hacen identidad y que a su vez ésta forma la
cultura, definitivamente seria una mentira lo expresado en su momento por !
parroco.  Simplemente por "ser y esta’ se adquierenirecrean fos
simbolos/elementos identitarios que la misma gente constnfyeirecrea en
conjunto con el entoro, con la comunidad y sus demas refacionesiformas de
relacion (directas/indicectas)

" Estas comuridades no cuentan con museas comurtaios sin embarga la com.nicag o
Tlapmh\”o s mantiene una que es canservado por la misma comun
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Lo otro que plantea sobre la higiene, para los del exlerior, los extrafos
vinculemos su vestimenta, el estado de sus corrales y casas, y desde luego en
su propia persona, como una falta de higiene. Pero también es cierto que para
eflos “eso” es parte de su vida cotidiana. Hay mujeres en estas localidades que
vinculan a la comunidad como poco preocupados por la higiene de la
comunidad; de la casa. En el caso de £ Pichon vinculan a suciedad del pueblo
con los comerciantes que van de Tepic, con los visitantes/fieles, incluso con e
Ayuntamiento de Tepic. La inica responsabilidad que asumen es que en efecto
no estan dispuestos a limpiar la basura que tiran olros. Ademas que van
personas de Lo de Lamedo y La Fortuna a lirar su basura a un cerro que estd
en EI Pichon. Contaminando mas los de afuera que los propios. Aunado a todo
ello, esta el hecho de que no poseen drenaje, andando “regados” sus desechos
por la comunidad que muchas veces se camuflzjean con la tierra mientras se

convierten en abono

En Benito Judrez pasa algo similar, en cuanto a la cuestion de la falta de
drenaje. Con la diferancia de que estas desechos son llevados/arrastrados por
conientes de agua, contaminando de alguna manera al propio ambiente. Y
bueno es notorio cuando uno entra a las casas que en efeclo no son por demas.
“pulcras” pero es parte de su hacer cotidianc. En el caso de Lo de Lamedo y La
Fortuna, Ias cosas parecen estar en mejor cuidado (al parecer). Lo que si, es
que por doquiera (de estas cuatro localidades) impera la basura, y la falta de
recoleccion/adecuado uso a los mismos desechos solidos.

En cuanto a educackn escolarizada, en estas localidades hay una escuela
primasia en cada una. Para poder cursar la secundaria, los jovenes deben
trasladarse a La Fortuna 0 a Jumatan (a la tefesecundaria); yendo a La Fortuna
los de EI Pichon y Lo de Lamedo (para ello deben caminar 60 minulos diarios
para poder asistir a la secundaria), Los de Benito Judrez acuden a Jumatan (por
medio de una combi que pasa para que los adolescentes de los alrededores

vayan a la secundaria, cobrandoles una cuota minima). Los que desean
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continuar sus estudios (ya sea a nivel media superiar y superior). lienen que
acudir a la ciudad de Tepic Pacos son los jovenes que llegan a cursar y
lerminar la educacion media superior, ya que comn Don Juan Estrada nos
comenla: terminan “desesperandose” y abandonan la escuela para probar

suerte en el trabajo, el matrimonio o la emigracion.

Los nifios de estas comunidades seran el futuro... Licho, de EI Pichon, habla de
los nifos como “diablitos” que solo se fa pasan haciendo *vagancias”, que las
madres no ponen atencién a su educacin, que dejan que a nifiera los edugue
(television). que los nifios de hoy no son como los de ayer... hoy hay mas
malicia; siendo toda una preocupacion para las mujeres adultas de esta

comunidad

En Benito Judrez se piensa que los nifios son “vagos y que los padres no tiene
cuidado de educarlos y ver que "andan haciendo sus hijos todo el dia’”. En Lo de
Lamedo y La Fortuna ocurre igual. No sé si esta percepcion sea propia de la
etapa de madurez en la que se encuentran 1os adultos que manifiestan esto.
Aun asi, es preocupante para las madres. padres y la comunidad en general,
que sus hijos estén sanos y vayan a la escuela para que vivan mejor que sus

padres.

Este discurso ha pasado de generacion en generacion, aunque pocos son los
padres que deciden sacrificar el patrimonio de la familia para que sus hijos
estudien hasta terminar la universidad; ni tampoco imponen una disciplina para
que el nifo asista y cumpla con sus deberes escolares. Los padres consideran
que ellos hacen su parte con mandarlos a la escuela. A pesar de €lo, se puede
ver las caras de los nifias felices al andar todos ‘chamagosos” corriendo entre
las onduladas y fracluradas tierras que forman sus lugares de origen, corriendo
iibremente sin el temor de ser arrollados o secueslrados, con padres que los
ven crecer y los educan despreocupadamenle, sin miedo a que sus retofios se
pinchen un pie por cruzar una cerca de puas o subir solos los cerros de los

98



alrededores. Nidos creciendo sin miedo a vivir. Nifos que juegan una
“cascarita” de futbol en el firme, en los corrales, en la calle, donde lo que
importa es jugar, no importa el donde ni el como.

Los ancianos, por su parte, se recuestan en la cama, hamaca, o en el catre, a
echarse Ia siestecita en Ia tarde. Algunos que ain poseen fuerza, se echan una
caminada para visitar sus parcelas; otros se van de paseo a desayunar y comer
a Tepic; algunos otros solo se sientan fuera de sus casas a esperar que pase el
dia y comience uno nuevo, con la mirada perdida en el corral, en la pared, al
horizonte... pareciera que escapan al reencuentro con la memoria que no
encuentran, intentando rescatarla

Los ancianos muchas veces son tirados a “locos”, gente que "desvaria® y a la
que no hay que hacerle mucho caso. Sobre todo en El Pichon se manifiesta
este tipo de comentarios, y con algunas personas de Benito Juarez, Lo de
Lamedo y La Fortuna. Aunque la comunidad donde se ven mas personas
mayores y que ain siguen trabajando en el campo y siguen siendo ejidatarios
resistiéndose a dar, del todo, el mando de a tierra a los hijos, es en Benito
Juarez. Por alguna extrana razén los ancianos o adultos mayores, no se ven a
si mismos como ancianos, se ven fuertes y siguen siendo la cabeza de ta
familia, tratando a todos los integrantes de la familia como sus subalternos.

Mientras que en EI Pichon los ancianos si son mas olvidados, se les hace a un
lado, se les quiere y respeta (hasta cierto punto); pero siempre esta esa idea de
“desvaria... ta dile que si, no le des la contra...es que ya esta mayor”

Algunos datos...
Empezaremos a hablar sobre lo que se loma como las principales
caracteristicas de la poblacion en las localidades a estudiar, para 1980, se
empieza con esta década por que es aqui donde se dan los

entre las y el gobiemo para la
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construccion de la Aulopista. La intencion es poder ver si hay una cierta
influencia entre lo que se pensaba como desarrollo en la poblacion, ya sea
disninuyéndose el analfabelismo, la migracion, el nimero de fa poblacién, etc

En el cuadro 3.7 se aprecia que la comunidad con mayor namero de poblacion
es Lo de Lamedo, a pesar de que Ia localidad de Benito Judrez es el mas
extenso territorialmente y sin embargo es de las que menos poblacion tiene (de
las cualro localidades estudiadas). La localidad con menor nimera de poblacién
(a comparacién de las olas) es El Pichén, sin embargo su poblacién ha crecido
casi el doble (1.88%) en 25 aiios. Se podria pensar que se debe a la autopista,
que ha llegado mas gente del exterior para buscar un "suburbio’; pero |a verdad
que no. La gente que vive ahi es originaria del pueblo, con excepcion de los
sacerdotes y las mujeres que pertenecian/pertenecen a otro poblado y que las
llevaron a vivir sus maridos a esta comunidad. Todo esto se debe a un
descontrol natal; segin platica Ia genle son los embarazos en las mujeres a
muy corta edad, llegando a tener hasta 5 hijos. Ademas que la mortalidad en

estas zonas no es alta.

Salvo en £l Pichén, no hay cambios dramaticos en la poblacién en estos 25
anos. Los decrecimientos y crecimienios entre cada década se pueden explicar

a partir de las mismas dinamicas a nivel regional, estatal o nacional



Cuadro 3.7 Poblacién total (Hombres y Mujeres) para
80, 1990, 2000, 2005

Fuente: Elatoacin prrie s pati ce X Censo General de Pablacien " Vivienda, 1980, INEGI
o General de Poblacién y Vivienda, 1990, ING
xu Canto Genera e Pablacion y Viends, 200 Wech
1 Contea de Poblacién y Vivienda, 2008, INEGI

Se puede interpretar que los decrecimientos se debieron a migraciones hacia
otras localidades, estados o inclusive a Los Estados Unidos de América; ya
fuera por cuestiones de trabajo/crisis, oportunidades, busqueda de un mejor
futuro, o simplemente cambio de residencia por cuestiones personales, En
cuanto a los crecimientos, son necesarios y hasla cierto punto "normales”
tomando en cuenta la natalidad. Que como ya dijimos anteriormente en estas
comunidades es normal que los jévenes (hombresimujeres) se casen a
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temprana edad y formen una famiia. Ademas que la migracién en eslas
corunidades es a nivel local. Como ya mencionamos antes, Lo de Lamedo y
La Forluna se estan convirtiendo en los nuevos suburbios de la ciudad de
Tepic, que igual ao serla de sorprenderse que lanto El Pichon como Benito
Judrez (ademés de més localidades aledanas a la ciudad) terminen siéndolo
dentro de 5'0 10 afios mas. En un proceso "natural’ de expansion de las zonas
urbanas

En el caso del sexo/género, se observa que para 1980 (véase cuadro 3.7), se
tiene una mayor poblacion masculina que femenina, lo cual también llega a
repercutir en las relaciones y las formas de relacion social. Para 1990, se sigue
viendo un mayor nimero de hombres con respecto al de mujeres (en tres
localidades), ocurriendo lo inverso en Lo de Lamedo. En el 2000, se puede ver
que en el caso de La Fortuna y Lo de Lamedo las mujeres son quienes
predominan ocurriendo lo contrario en las Gos restantes. Para el 2005, las
mujeres siguen predominando en la sociedad, excepto en Ia localidad de Benito

Juarez

En cuanto al nivel de alfabetismo™ (1980) podemos ver que la poblacién
analfabeta (de mas de 15 afios) es mucho menor a comparacion de los que
saben leer y escribir (véase cuadro 3.8). Suponemos que en parte se debe a
que la Parroquia, como parte de su lrabajo pastoral, se encargaba de brindar
educacion basica (leer, escribir, sumar, restar, muttiplicar, dividir, ete.)

™ Vale sciarar que en cuanto ! Alfabsfismo y Analfabetismo, e est tomando en cuema la
poblacion mayor o igual de 15 afos que se encuentra en alguno de estos rubros, segin Ia
P emton ave haca INEG)
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Cuadre 3.8 Pablacion Total Alfabeta y
Anafabeta para 1980, 1990, 2000, 2005

8 ,.;rgw

55.22

Fuente E\sboracwﬁn propa s gate ﬂeXCeﬂsnGeﬁera\dePnh\acmnyVMenda 1980, INEGI
0 General de Poblacion y Vivienda, 1990, INE:
xu Corso Genara ds Poblacin y Vivienda, 2000, wsm
I Conteo de Poblacion y Vivisnda, 2005, INEGI.
“formacién no aisponible para este affo.

El nomero de anallabelas {1990) sigue siendo bajo en comparacion con los
alfabetas (véase cuadro 3.8). Para los arios 2000 y 2005, e nivel de allabetismo
sique predominando, dejando abajo el anaffabetismo en las localidades
estudiadas. Eslo no es de sorprender cuando se va a las comunidades, la
mayoria de la poblacién (incluyendo ancianos) saben lesr, escribir, sumar y
restar. Los mas viejos llegaran a cursar 1er. / 2do. afio de primaria; mientras.
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que los adultos ia terminaron; los mas jévenes llegan a terminar la secundaria,
aspirando Uros pocos cursar la preparatoria o entrar a alguna academia

En el cuiadro 3.9, se observa que en la localidad de Benito Judrez, para 2005, el
26.63% de la poblacion no cuenta con un senicio de salud y el resto si
Mientras que en La Fortuna, Lo de Lamedo y EI Pichdn, el 57.46%, 55 65% y el
62.56% de la poblacion (respectivamente) no cuenta con un servicio de salud
Por lo tanto tenemos que la mayoria de la poblacion de estas localidades

carece de asistencia médica afectando parte de su calidad de vida

LaForuma E s
W% e 3
a2 a2 s

Los porcentojes esan hechcs con respecto a 13 polacion ol

Por otra parte, podemos ver que la migracion es minima en este periodo. Para
los jefes de familia, no es necesario migrar para obtener mejores ingresos, lo
que hacen es irivenir a la ciudad de Tepic (véase cuadro 3.9). Es bajo el nivel
de I poblacion con un tipo de discapacidad, sobresaliendo las Localidades de
La Fortuna y EI Pichén, quienes tienen mayor poblacion discapacitada

En cuanto a la poblacién catolica se puede percibir que la mayoria de la
poblacién pertenece a esta religion. Lo cual no es de sorprender, al ver las
costumbres religiosas que han imperado de mucho tiempo atiés (a Ia fecha) en

esta region
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3.4 Caracterizacion sociopolitica

Las localidades de nuestra area de estudio, al ser parte de un ejido, las remite a

una especial que todavia el siglo

pasado la politica nacional era dominaba por un partido politico hegeménico, el
Partido Revelucionario Institucional (PRI). donde los campesinos se sentian
identificados por los ideales que habian sido plasmados por la ‘revolucion
mexicana” y Lazaro Cardenas. Creyendo asi, el campesinado, que al votar por
dicho partido significaba votar por aquellos ideales y por la patria misma,
mostrando siempre su lealtad. De esta manera, puede entenderse que por mas
de 70 aros gobernara la nacién el PRI gracias a estos volos que se conocerian
como “votos corporativos”, donde uno era representado por los diversos
sindicatos: el magisterio, el campesinado, la burocracia y demas sindicatos

Esto nos remite a la ideologia politica y la forma de hacer politca en el area de
estudio’’. Los ejidatarios de la zona aun siguen operando bajo estas logicas,
igual que sucede en el contexto nacional. Logicas de corrupcion en los puestos
de toma de decision dentro del (que van desde el C

Ejidal, o alguno de los puestos de su micro-gabinete/mesa directiva, hasta
Comités de Accién Ciudadana, etc), llevando a perpetuarse en el poder a
clertas familias ylo grupos (pertenecientes de estas localidades), segin
comentan los propios avecindados de estas comunidades.

Donde se vota y se elige (en los puestos ejidales) al compadre, al hermano, a
gente que se cree es de confianza, sin tener en cuenta sus apitudes y

y demas que ser
tomadas en cuenta; aunque igual vale aclarar que en el caso de Benito Juarez
se ha dado una exigencia en cuanto a estos puestos ejidales, eligiendo a quien

se cree tiene experiencia.

q ¥ demografica.
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Esta misma dindmica ha generado que se den las *deslealades, las lraiciones”
pero al mismo tiempo, este lip de coaliciones fraternales forman un frente
comin donde se protegen los unos y los otros. Ahora si que se opera bajo la
6gica de “todo queda en familia” para que “los trapos sucios se laven en casa”
Gausando todo ello una cadena de celos, de perpetuacion en los puestos (por
algunas famllias) para seguir aperanda sus dinamicas econémicas y politicas tal
como ellos las han conocida. Por eflo, cuando se quiere un cambio por parte de
alglin campesina o ciudadano se dan las confrontaciones politicas.

A pesar de que ideolgicamente eran representados por el PRI, al haber una
apertura poiitica, para 1999 cuando gana las elecciones “Antonio Echeverria
Dominguez" con la coalicin PAN, PT. Convergencia y PRD, asi como el gane
de Vicente Fox en el afio 2000, estos eventos se convierten en fa “oportunidad
perfecta” para que la gente muesire abiertamente su preferencia hacia un

partido politico que no fuera el PRI, sobre todo en el campesinado. Donde al
parecer, segun palabras de Don Eulogio Parra, “ahora hay de todo, del PRI
PAN... Convergencia, PRD, y ya eso no importa para que nos podamos juntar y
poder trabajar.... eso si, cada quien liene sus propios intereses y formas de

pensar’

Al parecer, todos aquellos campesinos que dejaron el PRI, fue por haber visto a

sus
en otros partidos politicos: el PRD y el PT. Sobre todo en el PRD al aparecer en
&l mapa politico Andrés Manuel Lopez Obrador; donde, al parecer, muchos se
sienten identificados con su discurso politico que los remite a los ideales de

Lazaro Gérdenas.
La gente de estas comunidades -dentro de fa esfera efidal- en ocasiones se

sienten representados/identificadositomados en cuenta, y en otras no, por el
Comisariado en turno. Esto depende de si la persona, que esta al frente del
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&jido, se lleva bien con ellos o tienen “palancas” para llegar a acuerdos con los
comisariados ejidales.

Aunque claro, también en el caso concreto de Benito Judrez, el comisariado
eiidal 2l sentilo como alguien accesible, se le acude para resolver el mas
minimo problema que surja en la acalidad, al pensarse su figura como una
“autoridad” fuerte. Atanéndole obligaciones que posiblemente na le competen
del tado dentro de su ranga, pero al ser y verse como lider las desempeiia
Mientcas que en el caso de La Fortuna y Lo de Lamedo, por lo que nos han
comentado, son persanas que no a todos les inspira confianza —por malos
entendidos que han surgido por sus practicas de poder politico- para acudir con
ellos ante un problema en la comunidad

En cuanto a los Comités de Accion Ciudadana, se puede decir que Ia gente los
vincula (la mayoria de las veces) con los comisariados ejidales, ya que “Wratan”
las “fuerzas politicas’ -que compilen por los puestos politicos de las
comunidades- que *tados y todo quede alineado” para que “los/sus planes”
salgan como quieren que sean. Ahora si que, estas fuerzas
politicas/familias/grupos de poder, quieren llevar mas “agua a su molino”

En el caso de El Pichon, la altima planilla que gano fue un gane que sintio muy
suyo la comunidad; a pesar de que intentaron boicotear la votacion para que
ganaran “los de siempre” (como dice la gente) pudiendo defender el triunfo de
“Jos otros". Estos otros, san gente de la comunidad que estaban cansados de
que siempre fueran los mismos quienes ganaran, arriesgandose para hacer la

diferencia, &l cambio.

Comenta Héclor (sacristan de la lglesia y lesorero del Comité de Accion
Ciudadana) que &l no se animaba porque no se sentia preparado por su nivel
educativo, primera queria hacer la prepa para ya animarse y poder estar mas
preparado para asumir un carga y poder hacer algo por la comunidad. También
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menciona que a pesar que fue una contienda muy refiida y un gane muy
peleado, €l se encuentra desilusionado de la “mesa’ (que son los que
comprenden el Comité) y de &I, ya que no han hecho nada... cuando ha
buscado a los de la mesa para ver qué van hacer en la comunidad, solo le dan
largas, at estar acupados con sus trabajos dejando a un lado su tarea anle la
comunidad - aun asi Hector sigue con la esperanza de hacer la preparatoria y
ooderse lanzar como presidente del comité para dos elecciones mas, legando
mas preparado

Al parecer. la comunidad no recure o no busca en el Comite
solucionesfrespuestasiapoyos para resolver problemas colidianos que los
atafien; los buscan para firmas o cosas mas administrativas. Viéndase, adn,
como al gran lider al comisariado ejidal. En el caso concreto de EI Pichén, se
sabe que este Comite manejajrecibe dinero. sobre tado en esta localidad, por
eso la importancia de que la gente se dispute esta plaza. Ya que recibe el 10%
de las rentasiderecho de uso que pagan los comerciantes por asentarse a
vender. Dinero, que segiin dice la gente, no se ve, ademas que la mayoria no
tienen conocimiento que manejan/reciben dinero. Al parecer nadie pide/da

rendicion de cuentas

Estos comités tienen fuentes que les permilen generar un ingreso, al recibir
permisos sobre la venta de alcoholes, mismes que uliizan para realizar
Jaripeos, bailes, poner ellos su propio negocio, obleniendo asi un ingreso extra
que a veces comparten con los comisariados ejidales para las fiestas ejidales o
intereses particulares —seglin coments un informante anonimo. Practicas que al
parecer son permitidas y realizadas sin ser mal vistas; son beneficios de ser
parte de la mesa o de tener al compadre/hermano/familiar donde lo queria, Por
eso la importancia de que los comisariados quieran tener a los
amigosifamiliares cerca, en puestos donde todos puedan rabajar parfcon todos.
Como vemos, por alguna extrana razén, las dinamicas de nuestra cultura
politica se siguen reproduciendo hasta en los més bajos niveles, no sabiendo
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realmente si la procreamos y alimentamos los de abajo o solo la
retroalimentamos

Conclusiones del capitulo

Al pasar por muchas historias, surgidas por la remembranza de ia gente, de su
historia, vemos que hay muchas dindmicas que se comparten en estas
comunidades, aunque cada una en un contexto y en un pensarisentirhacer
diferente. Las palabras a veces no pueden transgredis lo plano del papel para
llevarnos a fa vida catidiana (que no es plana), por eso recurrimos a la voz de
los que la viven, Ia sufren y la gozan tratando de dejar aigo de su vida en unas
fineas.

La gente de estas comunidades comparte actividades productivas que estan

con las y i fisico
geograficas de la regién. Siendo la agricultura, ganaderia y comercio, las mas
imperantes. Basicamente una economia de subsistencia en la gran mayoria de
los casos. Esto lo ratificamos cuando vemos les ingresos de la poblacion -
preguntamos como subsisten familias enleras con ingresos minimos y es ahi
cuando los datos no nos explicaniresponden- y el uso que le dan a sus
cosechas para contrarrestar las inclemencias que provocan los pagos (bajos)
por sus casechas. Por ello la importancia de la practica de estas actividades
agricolas en eslas comunidades, al fungir como medio de subsistencia y no
tanto de lucro (donde se busca maximizar beneficios con el minimo de costos),

teniendo alimento seguro para sequir viviendo.
La poblacién en general cuenta con escasos servicios, tanlo médicos como

publicos. Sobre todo las comunidades de Benito Juarez y El Pichén, sintiéndose
abandonadas por el Ayuntamiento de Tepic. El nivel de analfabetas es bajo. La
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gran mayorla de ta poblacion en estas comunidades pertenece a la refigion
catélica

Las personas han sequido reproduciendo algunas costumbresfusos, formas de
relacion, creencias. cultura politica, etc. de acuerdo a su pasado, a su forma de
hacerfpensarisentir las cosas. Sin embargo, es un hecho que las dindmicas de

fa han venido 4 (de manera lenta) en estas

comunidades y no solo éstas. sino también las politicas piblicas (dirigidas por
el neoliberalismo) en sus fomas de hacer las cosas, en la manera de
organizarse para poder recibir apoyos, eto., siendo estas nuevas maneras de
hacer las cosas amenazas contra los estilos de vida, formas de relacion, usos,
costumbres, saberes, creencias, refaciones, etc. perturbandoldeconstruyenda
su vida cotidiana y, por ende, van mutando/deconstruyéndose las identidades

individuales/colectivasfiocales

En la esfera politica, los simbolos vistos en los ideales de la revolucion (tiera y
ibettad), y en personajes como Zapala, Lazaro Cérdenas y (algunos
mencionan) a Lopez Obrador son ideas que se comparten. Pero que en la
colidianidad se contrapone €l hacer (de ellos) con el discurso que encierran
estos ideales. Dejando que este hacer cotidiano se coma a lo que “debe ser”
(justicia) por lo que “liene que ser” (empoderamiento)
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IV. LA RECONSTRUCCION DE UNA IDENTIDAD
COLECTIVA

Tebas, la de las Siete Puertas, (quién la consiruy?
los libros figuran los nambres de los reyes
cdrasaan o rpes o grandes loques depledra?
Babilonia destruida tantas veces,
1Quién kit by

¢Enqué casas de la dorada Lima vivieron los obreros que la
uyeron?
i cn e s el o
A donde fron s albariles?

estillena de

Sobre quiénes triunfaron los Cesares? ()
Una victoria en cada pagin.
i cociapaut bt o o vikle?
in hombre cada diez ajos.
Qe pogpa ua gor?

Unapregunta para cada hi
vl Brecht

La relacion que existe entre la gente que compone la Asamblea es importante
para poder ir identificando aquellos simbolos/elementos que los unen, que
hacen converger a la gente en un mismo movimiento. Genle que viene de
diversos estratos sociales/grupos, diferentes dinamicas cotidianas sociales,
econémicas y politicas. Y que cuando o vemos por encima no entendemos en
realidad como operan estas relaciones. Solo cuando echamos un vistazo a la
historia que las representa, que las forma, es cuando podemos entender como
confluyen, cémo se dan sus relaciones y los porqués de éstas.

Es en la historia donde podemos revalorar los esfuerzos de nuestros ancestros
y de nosotros mismos. Los que hemos y seguiremos haciendo la historia de
nuestra sociedad. Por elo la importancia de rescatar lo histérico para poder
entender qué es lo que identificaldivide a estas localidades. Para poder
verldiferenciar las diversas identidades que se mezclan, se relacionan y se



deconstruyen ante los cambios (tanto internos como externos) en la
gente/comunidad/pais/glabal

“Cuando nos preguntamos ¢para qué sirven las historias orales?, no cabe otra
respuesta que la de Gustavo en la “estrategia del caracol’: pa’ la dignida’ pa’
la dignida’ nuestral... Tal vez sea el momento de poder empezar a trabajar
desde nuestras propias inquietudes” (Encina, 2009)

4.1 Los ejidos y el gobierno

La relacion que ha existido entre gobernantes y gobemados a lo largo de la
historia, independientemente del lugar y la época, ha sido de conflicto. La
permanente existencia de intereses contrarios, entre grupos opuestos (sean de
indole economica, politica o social) causan tanto la divisién como la union entre
unos y otros, siendo el motivo del conflicto.

Pues bien, esta relacion no esta exenta en nuestra area de estudio, donde al
ver la historia de los ejidos vemos que el problema empieza por la lucha de la
tierra. Los que entonces no eran ejidatarios y eran simples siervos/campesinos
que trabajaban para las haciendas de 'La Fortuna® y “El Ciruelo’, pelean el
derecho a la tierra que les otorga el articulo 27 constitucional (en la Constitucion
politica de 1917)

Al concretar el reparto agrario’” y al formarse los ejidos como tales, se empieza
a desmoronar el poderio que tenian las enlonces haciendas sobre el
campesinado y las

ites que ejercian el poder. destruyéndose una clase social
que imperaba en la saciedad para ver el nacimiento de otra. Sin émbargo, al ir
desmoronandose esta relacion de produccion, los dueios/administradores de
las haciendas continuan ejerciendo cierto poder que aun tenian sus nombres

dentro de éstas comunas, donde utilizaban de manera coercitiva la restriccion

" En la década do los afos 20, del siglo pasado,
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del uso del agua al cerrar los canales/arroyos que hacian llegar el agua a las
comunidades vecinas, ya fibertadas.

El agua se constituye en uno de los principales conflictos que se tienen con los
duefosiadministradores de las haciendas™, y donde los campesinos piden la
intervencierf de la CNA (Comision Nacional Agraria), del goberador del estado
y del presidente de la republica, para que se haga cumpli Io que son sus
derechos

Anteriormente, quien fungia como intermediario entre los conflictos era el
gobiero, ademas de ser el principal proveedor de los recursos necesarios para
solucionar problemas o hacer algun tipo de obrajbeneficencia hacia las
comunidades. Este tipo de relacion que se desarrolla en México, en general
crea una dependencia hacia gobierno en la solucion de conflictos (econémicos
politicos y saciales) de la ciudadania, pero sobre todo del campesinado.

Siempre se espera flevar la queja al gobiero, hacer acto de presencia en la
ciudad de México para crear presion y hacer cumplir las demandas de la
sociedad, de los campesinos, magisterio, etc., creandose asi la figura de "Papd
Gobierno". Por elto, cuando los ejidatarios de nuestra area de estudio se veian
ante una problematica, Io que hacian era recurir a alguna instancia de gabiemo
o hacia el goberador, o directamente con el presidente de la repiblica;
convirtiéndose Ia estrategia por excelencia el ir a la ciudad de México y solicitar
hablar con el Presidente de la Repiblica o algin miembro del gabinete federal.

Esla practica continda vigenle, ain vemos como los ejidatarios que componen a
la Asamblea escriben correos electrénicos (antes eran cartas por correo postal)
a fa Presidencia de Ia Republica con copia para las diversas instancias de
gobierno que estén involucradas ademas de meter algun medio de
comunicacien (para hacer presién), solicilando una audiencia con el Presidente

™ En fa primesa mitad de los afios 20 del siglo pasado.
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de la Repiblica o algun Secretario de gobierno. Ayudandoles con el transporte
(viaticos) un diputado federallocal o algin senador que esté dispuesto a apoyar
la iniciativa, éstos generalmente son del PRI y PRD.

Eilo se ve en el proceder de los ejidatarios de nuestra zona de estudio, desde el
inicio, al presentar el problema del respeto de su tierra, el derecho al uso del
agua (década de 1920); hasta cuando se hacen las negociaciones de compra-
venta de los terrenos ejidales para la construccion de la hoy carretera de cuola
Tepic-Crucero de San Blas (1987).

Segin nos comenta Don Eulogio Parra™, en un principio les habian ofrecido la
posibilidad de que ellos fueran quienes pusieran el precio de sus lierras por
metro cuadrado, para eso, el entonces gobernador del estado era Don Emilio M
Gonzalez que puso como negociador a quien fuera parte de su gabinete, el
Licenciado Rafael Mayorquin™, con el fin de que éste ultimo velara por los
intereses de los campesinos que estaban vendiendo su tierra. Incluso, nos
hacen referencia que los campesincs querian vender a un determinado precio
pero gracias a la insistencia del gobernador, la terminaron vendiendo a un
precio superior a lo ofrecido en un principio. El gobernador era quien los
incitaba a que pidieran mas por sus tierras para que aceptaran venderlas a un
precio bien remunerado.

El problema, al parecer, viene después. . a la hora del pago. Desde el gobierno
federal ya se habia destinado el dinero del pago por las tierras (4 abril de 1988)
El problema viene al pasar ese dinero por diferentes manos para poder llegar a
los campesinos, quedando en algunas ocasiones ese dinera"en manos de

™ Quien fuera comisariado ejidal de Benito Judrez cuando se dan las negociaciones de compra-
venla de los terenos para a construccion de la Autopista y. que ahora, nuevament repite el

5 Goien en ese entonces era negaciador gor parte del qobiemo paro ue ahra es ubiado
reside en La Fortuna, fectado ante los ian presentado
anla utaplspor s Ial(a ‘e sanatamentos isles, ademds de po 13 pnvulrzacmn de la misma,
al terer que pagar
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funcionarios publicos corruptos, en lugar de los campesinos, segin nos sefialan
los propios comisariados ejidales

Ante estas conductas desleales, los comisaiados ejidales junto a sus
representados, deciden abrir un abanico de posibilidades para solucionar el
conflicto y asi hacer frente a la situacion, entances, hacen acto de presencia en
a ciudad de México exigiendo hablar con fas personas que se supone debian
de pagar. Desde luego, pasaron por el clasico "lo siento eso no nos compete a
nosotros, lo paso con mi comparieralo’ pasandose la bolila de funcionario a

funcionario y de Secretaria a Secretaria. Aun asi, siguieron al pie del canén
para que se les pagara lo que se debia por las lierras expropiadas/compradas;

haciéndose cumplir en algunos casos el pago de las lierras™.

Dice Don Eulogio que hubo comisariados que se dejaron apabullar y cesaron de
pelear por el dinero de quienes representaban, ademas de fimar documentos
sin leer donde cedian las tierras sin remuneracion alguna. En el caso concreto
de Benito Judrez, dice Don Eulogio: “a todos los que vendieron se les pago,
[...], mucho tiempo después, pero se les pagd a todos. Mientras que otros
ejidos si quedaron ante la mano de Dios..” Vale aclarar que para que les
pagaran, a los que les pagaron, luvieron que verse envusltos en todo un
movimiento dande se juntaron fos comisariados y ejidaterios y se fueron a la
ciudad de México para hacer un “paradén” exigiendo su dinero, y después de

varias “vueltas’ y peleas, se logra el pago.

El 4 de abril de 1988 se firm un convenio para la realizacion del pago de
indemnizacion por los terrenos afectados con la construccion de Ia autopista
Tepic-Crucero de San Blas (Becerra, 2010: 39). el cual celebraron por parte del
gobierno estatal, el entonces gobernador del estado, licenciado Celso Humberta

Delgado, el doctor lgnacio Cuesta Barrios, secretario general de gobierna y las

™ Dicha aseveracién la hacen los propios ejidatarios de las comunidades y los comisariados
efidales. s6lo dan ejemplos vagos de ejidalarios que si fusion indemnizados y también de los
que no, para demastrar [o que dicen
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persanas que reprasentaban a los ejidos afectados: Antonic Martinez Gonzalez
(El Limon), José Luis Sanchez Rarirez (EI Rodeo), Carlos Rodriguez Pefia
(Bamanca Blanca), Eulogio Vega Serrano (Benito Juarez), José Félix Jiménez
{La Fortuna), José Alfaro Arias (Trapichillo), Macedonio Calderas Macias (Lo de
Lameda) y José Santos Flores Ulloa (La Resolana)

En este convenio, el gobierno reconoce como ejidos afectados a EI liman, El
Rodeo, Baranca Blanca, Benito Juarez, La Fortuna, Trapichillo, Lo de Lamedo
y La Resolana. asf como se supone que se establecié una “clasificacion
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agrologica™” para el pago de indemnizacion por hectarea, el cual se muestra en

el cuadro 4.1

En este mismo convenio se declara que el pago de indemnizacion por los
terrenas y bienes distintos a la tierra afectades, deberian ser cubiertos de
manera inmediata (Becerra, 2010: 39). Cosa que, como ya hemos mencionado,
1o fue asi. Quienes fueran los grandes impulsadores para esta moviizacién y
hacer eumplic sus derechos fueron los entonces comisariados ejidales de estas
comunidades (en quienes los ejidatarios depositaron su confianza).

Ante este fipo de encuentros/desencuentros, la confianza de la gente hacia las

publicas y los se empieza a  de tal forma
que la palabra de los funcionarios se pone en duda, devaluindose

completamente en algunos casos.

Otra de las actitudes que ha puesto en tension a esta refacion, es la originada
cuando se empiezan a dar los primeros pasos para llegar a la privatizacion de la
carretera, en el ano de 2005, donde, de nuevo, se toman decisiones

importantes sin consultar a la gente.

" Entre las criterius utilizados para reazar clasificaciones agroldgicas, se consideran: cima,
pendientes, proplecades isico-quimicas, peligro de erosion. drendle, peigro de inundacion y
reaccién del suslo (Becerra, 2010°30).
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Cuadro 4.1 Indemnizaciones a Ejidos y Pequefios Propietarios por la
construccién de la autopista Tepic-Crucero de San Blas

lAfoctados |superticie (b4 indemoizacién (Viegos Pesos)
1331348900

E/iDOS: 36025.00
El Rodeo 173.588.00 53.467,675.00
Lo de Lamedo 53,534.00 17.171,066.00
La Fortuna 148,440.00 35,262.379.00
Baranca Blanca 21560200 64,310.140.00
Benito Judrez 22962000

La Resolana 16,680.00)
E1 Limén 15.342.00)
Et Jicate 5360000

ToTAL EaDOS 942,431 00|
IPEQUENOS PROPIETARIOS.

ietesio Ganzelez Gamberos 352000
|Enrique Echevarria D. 41,269.00|
lgnacia Mendz bt 11,5360
Antonio Echeserria O 4353000
TOTAL PEQUEROS PROPETARIOS: 10815700
[GrRaNTOTAL 7.047.568.00

Fuente: Tomado de Becerra (2010: 39)

4.2 Gestacion de La Asamblea...de los Pueblos... de la

Gente

Recordemos que el origen de la hoy autopista se remonta a la vision de una via
que facilitaria la comunicacion de las localidades entre si, y de éstas con la
ciudad de Tepic, con la finalidad de pader comercializar las cosechas de
manera mas agi. Asi, con la promesa de traer la modernizacion ¥ el progreso a
Ias comunidades, se llegaron a acuerdos de manera cordial e inmediata con el
&nlonces gobierno del C. Emilio M. Gonzlez Parra (1981-1987) para ceder sus
lierras (o parte de ellas) aquellos ejidatarios que resultaran afectados.

i



El Licenciado Mayorquin, como se le conoce en la Asamblea, uno de los
afectados. comenta: “...esta autopista.. Se penso unica y exclusivamente
como un camino que acortara la distancia a San Blas y Tepic. " Donde

para los eso, una de
poder facilitar la comunicacion vial entre las propias localidades y desde éstas
con las ciudades de San Blas y Tepic

Nos comenta el mismo Lic. Mayorquin

&l gobernador Emilio Gonzalez tenia el fime proposito, conviccion y fe
de que este tramo que se estaba abriendo sirviera para provocar el
despegue de éstas comunidades, para integrar la actividad de
produccion, comercializacion porque de aqui se servia todo lo que era
hortalizas, flores y en una época (también] fresas al mercado de

Tepic.

Por ello, cuando se hacen las negociaciones de la compra-venta de la tierra
para construir la autopista...“cuando se realizan las asambleas en los ejidos
para que contribuyan aportando la tierra y faciltando el proceso de expropiacion
o hubo contratiempo ninguno, todos los ejidos mostraron su. conformidad
absoluta con la expectativa de que ellos mejorarian su calidad de vida, su
intercomunicacién y que ademas no tendrian ellos obligacion de pagar peaje y

que a los 18 afios seria un patrimonio """

Este es uno de los principales, sino el gran acuerdo dado entre gabierno y los
ejidatarios. Ceder la tierra a cambio que después que se recuperara la inversion
ejercida para la construccion de la carretera se dejaria libre como patrimonio
para los nayaritas y los avecindados. Por ello, cuando se negocia con la
iniciativa privada sobre una concesion y posteriormente con la privatizacion de
la autopista, la genle se siente agredida de que se tomen decisiones

" Lic. Mayorquin
s



importantes sobre su propio futuro, sin ser consuitados o por lo menos

avisados

Nos vuelven & comentar los afectados:
“...El gobierno dice que hay que privatizarlas y..., se licita, se convoca y gana el
Grupo INBURSA y como una concesion que nadie supo como, bueno muchos
si saben como.. se concesiona y se vende este tramo en 1,650 millones de
pesos... pero se compromete a hacer y dejar abierto las comunicaciones con las
comunidade:

“En 2005 se hace una nueva concesion a [Grupo] INBURSA y se le enlrega
ésta autopista y al poco tiempo los nuevos concesionarios nos empiezan a
avisar de que la autopista va a ser carrata que se va enmallar y se colocara un

muro lateral

impidiendo asi el libre paso entre las comunidades conectadas
e impidiendo la comunicacion entre éstas y los municipios aledarios. Ademas.
se rompe con tales acciones el acuerdo al que habian llegado (gobiero del
estado y los ejidatarios que habian cedido sus tierras) y por el cual habian
aceplado Ia construccion de la carretera que los comunicaria y llevaria al
desarrollo.

La decisién de cercar 150 accesos (en ambos lados de la autopista en et tramo
Tepic-Crucero de San Blas) impediria el paso a unas cinco mil hectareas
agricolas y el transito ordinario de personas. Forzando a fa gente de eslas
localidades a volver a usar los “caminos vigjos” (que antes de existir la autopista
Uiizaban para ir a Tepic o a tas lecalidades vecinas) para ir a~Tepic o a las
localidades aledanas. Incrementandose los costos y los precios de sus
productos, ya fuera por pago de pesje o los costos extras de insumos al ir por
los "caminos viejos”. Esta decision afectaria a unos 500 productores de
hortalizas y ganaderos (Becerra, 2010: 48).



Los habitantes no tardaron en mostrar su rechazo, el 16 de mayo de 2006, un
grupo de ejdatarios de E| Rodeo, Las Delicias, Lo de Lamedo, La Fortuna, El
Pichén, La Barranca. EI Trapichillo, Benito Juarez, La Resolana y EI Limon, a
nombre de “La Central Campesina Cardenista’”®, iniciaron una protesta en
virtud de que Ia SCT pretendia impedirles el acceso a la autopista

Estos ejidatarios conforman una especie de movimiento, donde lratan de tener
comunicacion con el *gobierno” para pader entender qué esla pasando con la
carretera, y tratar de hacer cumplir el acuerdo al que habian legado cuando se
construye la misma. Para ello, los ejidatarios nombran una comision que se
encarga de estar en comunicacion tanto con los funcionarios como con los
ejidatarios, velando por Ios intereses de éstos mismos y tratando de negociar
condiciones favorables para los ejidatarios, permiliéndoles usar de foma

gratuita la autopista

El 28 de mayo de 2006, esios comisariados ejidales y propietarios de lierras,
acudieron con el Subsecretaria General de Gobiero, licenciado Roberto Lomeli
Madrigal®, para sclicitar la intervencion del gobiemo estatal ante las medidas
anunciadas por la SCT y Grupo INBURSA {Becerra, 2010: 48). Poco después,
de acuerdo con algunas personas entrevistadas, se realizo una reunion en el
ejido de Benito Judrez entre los ejidatarios afectados y el Diputado Luis Alberto
Acebo Gutiérrez®', este tltimo fungié como representante del gobierno estatal,
para ofrecerles Ia posibilidad de transitar libremente por la autopista mediante
“pases de corlesia”. A esa reunion fue invitado el licenciado Rafael Diaz
Mayorquin®, en calidad de “residente”, ya que al poseer esludios en derecho y
al haber sido parte fundamental para que ellos vendieran sus tierras para la

7 5 Gentral Campesina Cardenista al ser una asociacion que integran ejidatarios/campesinos
de estas comunidades, para poder vender su produccién en el mercado H. Casas en Tepic
decidiendo aizar la voz anfe esta agresion por medio e esla plataforma

 Diputado local por el V distrito (2008-201 1

* Diputada focal por el V distilo (2005-2008)

8 Haitante de la zona afectada, propietario de un terreo en el ejido de La Fortuna. Quien
ademés, recorcemos, fus &l negociador por parte de gobierno para la compra-venta de estas.
terras.
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construcci6n de la autopista podria darles una mejor orientacion de como actuar
ante esta situacién; ademas de ser residente y por ende afectado. Proponiendo
que “esos pases de cortesia no debian ser exclusivamente para ejidatarios, al
haber comerciantes instalados al margen de la autopista”. Al término de esa
reunién, los asistentes coincidieron en Ia necesidad de incluir a otros afectados,
ademas de'los ejidatarios (Becerra, 2010: 50).

Los ejidatarios, encabezados por el Gomisariado Ejidal de Lo de Lamedo (Joel

Jiménez), se reunieron con los comerciantes y residentes afectados con la

para discutir las. a que suffirian en caso de que la
autopisla fuera cerrada. Asimismo, los asistentes® debatieron la necesidad de
“avtonombrar’ su organizacion como forma de identificar sus demandas,
aunque no lograron precisar algin nombre (Becerra, 2010: 48)

EI 23 de octubre de 2006, el gobernador del estado, el licenciado Ney Gonzalez
Sénchez decide recibir a los comisariados ejidates (dirigentes/cabecillas) de
este incipiente movimiento. Segun cuenta uno de los entrevistados, “Joel
Jiménez sentado al lado del gobernador en la mesa del presidium, habia
mostrado toda su disposicion para firmar una minuta en fa cual los ejidatarios se
comprometian a ceder sus tierras y a cambia la SCT construiria con recursos
federales y estatales cinco puenles lipo PIV (Pasa Inferior Vehicular)"

Sin embargo, también en palabras de algunos ejidatarios (integrantes de la
Asamblea), el comisariado ejidal de Lo de Lamedo. "logra ser corrompido.
vendiéndose y tratando de engafiar a su propia gente a cambio de Unos pesos.
para que fimaran unos documentos donde cedian sus derechos hacia el uso de
la construccion”

% En realidad se desconace el nimero exacto de efidatancs, comisariados eiidales y algunos.
vecinos asislieron a dicha reunion, pero segin comentan era alrededor de 15 personas. Estas
personas eran las que se visualizaron en un principio como perjucicados (directos) de dicha
situacion
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Cuando los ejidatarios/avecindados se enteran, sienten una doble traicion. una
por parte del gobierno al quererse "burlar” de nuevo de ellos y, por otro lado. el
pufial por la espalda de quienes creian velarian por ellos (comisariados ejidales
de Lo de Lamedo y La Fortuna), los que creian de “los suyos”.

La postura mostrada del principal lider de los ejidatarios, Joel Jiménez
comisariado ejidal de Lo de Lamedo (en coalicion con el de La Fortuna) deja
entre ver (con sus actitudes) el apoyo hacia gobiermo del estado. Comenta un
ejidatario de La Resolana "ahi dejo ver [Joel] que se vendio y que nos vendio...
&l entro primero que nosotros y ahi seguro fue que se arreglaron, por eso ahora
ya o hacemos comisiones o entramos odos o ninguno”.

Ese mismo dia, por Ia larde, en la ciudad de Tepic se realizo una junta en la
Secretaria General de Gobierno donde, gente de la SCT* y la compaia
INBURSA, mandaron llamar a los Comisariados Ejidales de Lo de Lamedo, La
Fortuna, Barranca Blanca, E| Trapichillo, Benito Juarez, La Resolana, EI Limén,
€1 Pichn, Las Paredes, I Pajuelazo, EI Espino, Jumatan, 1 Limén, Crucero de
San Blas, Buenos Aires. Mirador del Aguila, Los Otates, La Herradura, EI
Trapiche, La Cumbre, Cerro de los Tigres y el Rincon™. En dicha reunion, se

les hace firmar, como de sus unos 8

que es una minuta de trabajo donds

*__.dice, pera con tecnicismos y todo, que la SCT se compromelia a constuir (os
puentes PIV, que nunca hemos sabido porque no les dan una interpretacion
Unos dicen que son puentes inferiores vehiculares, olros puentes de
incomunicacion vehicular, etc., elc. Esos puentes era, unica y exclusivamente,
para cruzar la autopista. y.. una vez de que se construyeran esos pugntes y los.
caminos laterales™ fueran pavimentados en una longitud de 37.5 kiometros,
aceptaban los ejidos que se enmalara [la autopistal’’. Cuando (05 pueblos y los

* Secretarla de Comunicaciones y Transport
B e eominiades companen I atfoqus €| Pih
B s commo. s marales do s aiopits, o con Ios puents eran el It o que

querlan legar con fos comisariados ejidales
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propios presidentes de comisariados que hablan firnando esa minuta se dan
cuenta del alcance, entonces se da por cancelado el contenido de esa minuia
donde no se aceptaba en lo mas minimo. Rechazada por Ia gran consecuencia
que eso trala, cudles serian las consecuencias de caricter econémicas, de
carbeler educalivas, de salud, de carécter social, vendrian la desintegracién por
complete™®,

Al darse por terminada dicha reunion, algunos comisariados ejidales se sienten
confundidos/aturdidos al desconacer a fondo lo que habian fimmado y a o que
se habian comprometico. EI Lic. Mayorquin, al poseer estudios en derecho,
revisa la minuta firmada y ai ver que no contenia los sellos ejdales, mas si sus
firmas, concluye con que no es valida y puede ser revocada. E| aconseja a
estos ejidatarios que seria conveniente hablar con el padre Braulio®. Ei también
era un afectado mas no s6lo por las decisiones que habia tomado gobierno del
estado y el grupo INBURSA; sino también por los recientes accidentes

acaecidos en la

ntrada” de EI Pichon (pichonazo™) y empezar a unir fuerzas,
De esta manera ya no solo serian los ejidatarios exigiendo sus derechos, sino
las poblaciones de las comunidades.

Buscan al Padre Braulio, el parroco de EI Pichén, para conocer su punto de
vista al respecto, convitiéndose en un buen aliado en la gestacion del
movimiento. EI parroco, al leer la minuta y al ver que habia sido firmada les
“regafia” (a los ejidatarios). por haber tomado una decision sin haber

" Al ser privalizada y corcesionada la autopista a INBURSA, la empresa desea que 1os
‘avecindados y ejidatarios. de estas comunidades, no la tiicen de forma “gratuita”, Tapando de
esta manera las “entradas/salidas a los pueblos. que hay/habia en las laterales de la canretera,
evitando el “uso gratulto de esta misma por parte de los ya mencionados. Para evitar ‘malos
ememaos/mmmmamnes entee la empresa y avecindados, estos ulimos han pedido

sgan pueries due comunauen a 15 puebios ¥ se pamenin los Ganings alerles de la
aummslz oara ivenit 3 Taplocaliades aodana

S omenta o Lie Mayorauin, miembro de  Asamblea Pormanente de os Puebios

** Parroco de EI Pichon
 Son accidentes automovilisticos dados en la que fuera la caseta EI Pichén; a raiz de este
itimo aceidente donde murieran varias personas (sobre 10d fieles y un vecino de La Fortuna)
la sociedad nayarita los lamé “pichonazos”, Este accidenle provoc que la gente de la region

pérdidas a causa de una mala planeacion de la ubicacion de la caseta, ademas de Ia fala de.
sefalamientos viales
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contemplado & (a gente que habita en sus comunidades. E| padre, ante la
indignacién y dolor por la muerte de varias personas (fieles) en el ltimo
“pichonazo’ no duda en apoyarlos; tanto en buscar asesoria externa para hacer
mas fuerte el movimiento como en sus conocidos dentro de gobierno, para ver
si se podia interceder de alguna manera

La idea de buscar esta ayuda técnica o profesional, era para estudiar mas a
detalle sobre Ia propuesta que hacian gobierno del estado y el grupo INBURSA,
en aquella minuta fimada. Para poder informar adecuadamente a las
comunidades de o que estaba sucediendo.

Todos estos personajes sin irse dando cuenta forman una red, uniendo a
diversos grupos de la comunidad, al ser cada uno lideres en diversos espacios

y tiempos cotidianos. Lagrandc gestar una organizacion.
Grafico i principales
e Nitirca aniomo 1s Abameles permanert de os Pusoios Redans v
Afectados con la Autopista Tepic-Crucero de San Blas

by sctacion pr

20 el
ororgamiento e s Conceson e Al So-
wgsconceson
Jeada el PaceSrasio 3Grupolnburss

312 puroaiadel Fichon
Explotaciondelazea

Fuente: Tamado de Becerra (2010: 47).
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4.3 Causales que dieron origen a la movilizacion

Una serie de sucesos fueron las causales que permitiria la formacion de esta
Asamblea, tales como:

Y

) Incumplimiento de los acuerdos dados, con el entonces gobernador Emilio

M. Gonzalez Parra y los ejidatarios;

z

Concesion y privatizacion de la autopista en el 2005 af grupa INBURSA, sin
ser tomados en cuenta ejidatarios y los acuerdos dados entre gobiermo del

estado y ejidatarios;

e

La muerte de muchas personas de las comunidades, principalmente, a

consecuencia de los accidentes automovilisticos y las fallas técnicas que

tiene la carretera. Aunado a ello la falta de sefalamientos viales. Algunos de
estos eventos desafortunados, los mas conocidos, la sociedad nayarita los
ha nombrado *pichonazos”;

d) El problema de comunicacion que existe entre las parcelas de los ejidatarios
que cedieron sus tierras para la carretera, al parlic los pueblos la carretera.
Dificultando no s6to el traslado de una parcela a otra sino de una localidad a
otra también.

&) Esto ullimo ha provocado encarecer sus productos una vez que 10s quieren

sacar a Tepic o las comunidades vecinas. No s6lo se debe atravesar las

localidades y gastar mas en gasolina sino que hay que pagar peaje de la
autopista, poniendo en desventaja el precio de sus productas frente a otros

Aunado a ello Ia “crisis del Agro” y el abandano (del sector) por las politicas

publicas; de tal forma que la gente ha optado por ir abandonando e! “campo’

y aumentando la pobreza en la regién.

Ante todo lo anterior y el sentirse enganados una y olra vez; es lo que a la
comunidad le ha servido para tomar conciencia y empezar a exigir lo que ellos

creen es su derecho.



4.4 Grupos que se ven inmersos en la Asamblea... los

actores sociales

Cuando se habla de actores sociale:

: refiere @ la gente oue da vida y hace
posible el movimiento. En la Asamblea, como mavimiento, se entrelazan las
corrientes estructurales de etnia, clase social y culturas del trabajo, género,
edad y las identidades locales. Es pruducto de los entramados de ‘a diversitad,
donde convergen comisariados ejidales, ejidatarios y averindados de las
diferentes localidades, en sus diferentes roles sociales de amas de casa,

jovenes, campesinos, laxistas. ninos, ancianos. comerciantes, comisariados

ejidales, parroco, etc.

Sin embargo, es imperante mencionar que estos actores que componen a la
Asamblea son partefproducto (también) de otros grupos. o lo que Calle (2008)
re-conoce como cultivos sociales, que se desarrollan en otros tiempos y

espacios cotidianos; bajo fines e intereses propios.

Se forja, de esta manera, un entramado de la diversidad donde se
recrealrescata a las culturas, las idenlidades locales y por ende a los
simbolos/elementos  identitarios que fas integran; enriqueciéndolas y

5 . que desde la complejidad

abren puertas a los problemas colidianos, haciéndolos trascender’ (UNILGO-
Sevilla, 2009: 52-53 y Garcia Rivas, 2010: 98)

En la Asamblea convergen diversos grupos integrados (algunos de manera
permanente y olros eveniual; todo depende del tiempo, espacio y contexto). El
principal de estos grupos/cultivos sociales, que dio origen y encabeza a este
movimiento, son los cjidatarios, organizados y encabezados por los

ejidales y su abinet que éstos fueron fos
primeros que prolestaron ante la privatizacion de la autopista (y no
precisamente por el hecho sino por 108 efectos/daiios a sus bolsillos y su
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calidad de vida). Es importante recalcar que cada comunidad tiene sus propias
necesidades, incluso piden cosas diferentes en tomo a la autopista. Unos piden
que se pavinenten sus caminos saca cosechas (los poblados que tienen sus
parcelas al margen de la autopista); olros que les den pases de cortesia a toda
la comunidad (La Resoiana, Jumatan, Benito Judrez, E) Trapichillo y demas

localidades ‘que se encuentran, elios o sus parcefas. del otro lado de la

; otres que no sus salidas hacia la autosista;
otros que se pongan sefalamientos viales para evitar accidentes (EI Pichon,
gente de La Fortuna), etc.

Por lo observado, se puede decir que uno de los lideres de estos comisariados
es el comisariado ejidal de Benito Juarez: “Don Eulogio”. Este personaje se ha
vuelto pieza clave de fa Asamblea, no solo porque ha estado ‘al pie del canén”
y ha prestado ef salon ejidal para que sea la casa principal de la Asamblea, sino
por la historia que le antecede a este movimiento. £l era comisariado ejidal
cuando se hace la compra-venta de las parcelas para la construccion de la
autopista, fue parte del moviniento que exigia el pago de esas parcelas (ese
movimiento es integrado por ejidatarios, encabezados por sus comisariados
ejidales). consiguiendo que s¢ le pagara a los ejidalarios de Benito Judrez Tal
vez de ahi su conviczén que ‘el pueblo unido jamas sera vencido’. Otro

o debo decir o que han apoyado
y siempre han estada en la Asamblea, son los de La Resolana

Ot grupo son los comerciantes o aquellos que se dedican al sector servicios,
al ver que también se verian dafiadas sus utiidades al elevarse sus costos v,
probablemente, disminuyendo sus ventas. Este es uno de los grupos
eventuales, han participado para actividades muy puntuales, como asistir a una
reunién donde acudié algin politico o ir @ hacer presencia en un paro. La
persona que se ha visto en reuniones y que es parte de este grupo es una

sefora que denominan como “La Guera"



Estos dos grupos son los primeros actores que salen a escena, como tal. Sin
embargo, quien empieza a aparecer “tras bambalinas” es olro importante
personaje/lider de este movimiento: *El Lic. Mayorquin’, como la gente o llama.
Y este mismo llega a implicar directafindirectamente la participacion (por un
tiempo) de otro lider (dentro de su esfera) "El Padre Braulio”,

Recordemos que el Lic. Mayorquin aparece en estas comunidades como
negociador por parte de gobierno del estado para efectuar la compra-venta de
las parcelas necesarias para la construccion de la autopista A partir de ese
entonces logra forjar una relacion cordial con algunos ejidatarios de estas
comunidades, sobre todo con "Don Eulogio® ~quien, al parecer, es quien lo
invita a una reunion de o que hoy es la Asamblea. La diferencia es que ahora el
Lic. Mayorquin ya no pertenece a gobierno ahora es un jubilado residente en La
Fortuna. Convirtié en un avecindado mas de estas €l

Licenciado Mayorquin se integra a este movimiento, no solo por apoyar, sino
también porque €l y su familia se sintieron y se han sentido agredidos ante los
constantes accidentes que se han producido cerca de su casa, ante la falta de
sealamientos viales y lo mal construida que esta la autopista, recordemos que
toda esa zona cuente con un relieve “accidentado’. tipo sierra, por ello que haya
pendientes muy pronunciadas. Al morir un joven de La Fortuna en el dltimo
“pichonazo”, quien era muy apreciado por la comunidad, ademas de la
catastrofe que provoco el mismo accidente. No dudo por ningin momento el
conacer Ia problemtica que tocaba el movimiento para integrar las inquietudes

que fenian los vecinos de La Fortuna.

Ademas, segin lo observado, al ser jubilado (del gobiema™) quedaron
huecosfinsatisfacciones que provocd el mismo partido politico al que pertenecia
(PRI) donde, segin dice la gente, le jugaron chueco’. Posiblemente el

licenciado ahora busque otros espacios, que no sea desde la clase politica,

9 Ocupé diversos cargos en diversas administraciones a nivel estatal y federal, también fue
presidente muniipal de Tecuala
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pero s desde la gente; donde ¢l pueda seguir haciendo cosas, cambios o tal
vez corregir errores del pasado. Es indudable que el respeto y cariiio que la
gente de estas comunidades le tiene al Lic. Mayorquin, le ha permitido ser una
de las cabezas de esta Asamblea.

La importancia del Licenciado en la integracion de este movimiento es que “ve
necesaria” la integracion de la poblacion general que habita en todas estas
comunidades. Idea que al parecer comparte/compantio con el Padre Braulio; al
ser los avecindados una pieza imporiante que hay que integrar y hacerlos parte
de t0do lo que estaba suscitando

Ei padre Braulio al estar sensible/conmovido por los sucesos y decesos
ocurridos por el ultimo *Pichonazo” y al no ver una respuesta acorde por parte
del gobiemo, decide hacer una pequeiia marcha en la localidad de EI Pichon,
en conmemoracion de la gente que murié. Ante esa respuesta el Lic. Mayorquin
propone invitar al padre Braulio a este movimiento. El padre, al enterarse de la
problemética alrededor de la autopista, siente suya la lucha y se integra a ella,

comenzando a involucrar a sus fieles.

La importancia del Padre Braulio en esta Asamblea radica en que logra vincular

a otros sectores que no eran tomados en cuenta (y al parecer nunca habian

sido tomados en cuenta como actores) de estas comunidades. Tales como las

mujeres, jovenes, nifos, etc. La forma de vincularlos es a partir de los grupos
que tiene a su cargo el sacerdote (a raiz de su actividad pastoral). Son varios
grupos -a la vez- que cumplen diferentes actividades religiosas:

a) Los comités de barrio, estos se encargan de organizar las fiestas patronales
de cada comunidad, la fiesta de la parroquia (12 octubre), las
peregrinaciones para el 12 de diciembre y octubre, posadas, viacrucis,
misas de barrios, etc. Cada comunidad esta fragmentada en barrios (esto lo
organizo/planed el padre Braulio) y cada barrio tiene sus ‘representantes’ —
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por llamarlo de alguna forma- quienes se encargan de organizar a su barrio;
a su vez estos se integran a nivel comunidadriocalidad, en los comités de

barmo.

z

Lasfos catequistas, gente de las mismas localidades y que desde luego
perienecen (directalindirectamente) a los comites de barro. Eilos se
encargan de dar la catequesis.

c) El EPAP®, es un grupo que congrega a todos los catequistas de las
diversas comunidades y se reinen ei tercer jueves de cada mes para
trabajar junto al parraco cuestiones propias de la calequesis que ia didcesis
indica. Aqui se integran "dos hermanas’ (religiosas) que viven en La
Fortuna, ellas, junto con los sacerdotes auxiliares de la parroquia y el padre

Braulio, dirigen este grupo.

Las persanas contraladas por Ja parroquia para el mantenimiento y buen
funcionamiento de las capillas gue hay en todas estas comunidades ademas

del santuario de EI Pichon

Olro gran puntolpueblo que inserta el Padre Braulio, en esta Asamblea, es EI
Pichn, quienes al verselestar entre dos tierras, se encuentra en medio de un
divorcio entre sus padres; sin poseer un representante (comisariado ejidal) mas
que un tutor que al parecer nunca ven ni sienten nada por él (Comité de Accion
Ciudadana)

Llegandose a convertir el padre Braulio en el representante de El Pichon en las
reuniones de las Asambleas -aunque claro, el padre ve a todas las
comunidades de la parroguia como propias, de ahi que quiera velar por todas
ellas. 1 padre trato/ ha tratado de vincular a diversos gruposffamilias de EI

2 Equipo Pamoquial de Adimacisn Pastaral (EPAP), construye el motor de la parroquia, as el

inmetialo colabarador del parraco, es como a prolongacion del obispo hesta 163 comunidades
2

paToquz, GO €SfA organizada, QUE SENvCios S ESIan pIEstando y &n qué foria. con quienes

e e S0 ana ot agemtes 0o pastoral epresanants s ada sesor 3 Soanios

grupos dingidos por el pAIToco.
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Pichén a la Asamblea, acudiendo algunos a las reuniones cuando el padre
acudta o no podia asistir

Otro punto importante que hay que anadir, es que el padre Braulio convocaba y
alentaba a que la gente de estos pueblos apoyaran (mas que a ejidatarios) a
sus pueblos. Haciéndoles ver que el problema no era solo e algunos sino de
todos. Estas llamadas de atencion fueron de gran ayuda para que la gente se
involucrara y se apropiara del movimiento. Pero, lamentablemente, al
desvincularse el padre del movimiento, Ia gente (sin fierra) se fue desvinculando

tambign

Hoy dia el padre Braulio est4 retirado de la Asamblea, pero la sigue apoyando y
sigue acudiendo a las reuniones cuando lo invitan; provacando ello de nuevo un
gran hueco en la Asamblea el no estar presentesicomprometidos los diversos

sectores de estas poblaciones que no sean ejidatarios,

Tanto el padre Braulio como el Lic. Mayorquin han implicado, de una manera u
olra, a otros gruposicultivos sociales y sectores de la poblacion a nivel
municipal, estatal, nacional e internacional; a partir de sus contactos con otros
actores sociales, Que brindan elementos, herramientas, ideas, perspectivas
nuevas y fortalecen al propio movimiento. Tales como el Congreso Ciudadano,
diversas figuras politicas (diputados locales y federales, senadores. etc),
organizaciones no gubemamentales (los del rio mololoa), cuerpo académico
Actores Sociales de la Universidad Auténoma de Nayaril, UNILCO (Sevilla-

México). otros con 4 similares (en
Guerrero, Oaxaca, Jata-Ixtlan Nayari, etc.). Todos estos. no forman parte de la

Asamblea més si aportan/apoyan de alguna manera

Vale aciarar que esta mezcolanza de la diversidad na hamogeniza (unifica por

un tiempo ya gue cada social sigue
cargando su propio bagaie de intereses, senlires, saberes, identidades,
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haceres, efc, sslo fraguan una tregua que les da el mismo
“contenido/problemaexcusa’ que los unio

Esta tregua es perecedera, cuyo objetivo central es perilir fa apertura hacia
otros “contenidos/problematicas’, haciendo que emerjan de las neblinas de la
marginalidad otros gruposfactores/cullivos sociales que se suman y restan al
propio movimiento. Movimiento que, como cualquier otro u organizacion,
empresa, o lo que sea, tiene fecha de caducidad, indefinida de antemano, eso
si

4.5 Actitud ante promesas no cumplidas

Una vez que se rompe el gran acuerdo dado de la compra-venta de sus lierras
para hacer una carretera que a los 18 afios (como méaximo) se liberaria,
dejandose de pagar peaje y quedando para el uso comin de la gente de las
localidades vecinas. Sin embargo, al verse implicados en una serie de
malestares provocados por los mismos funcionarios piblicos y las instituciones,
y al no ver una salida favorable ante sus demandas, deciden emprender

acciones provocativas

El 29 de junio de 2007 se reunieron autoridades ejidales y lideres de los
comités de accién ciudadana, principalmente de Lo de Lamedo, El Pichén, La
Barranca Blanca, E) Trapichillo y EI Limon, con autoridades del gobiemo del
estado, el Ayuntamiento y representantes de la SCT en Nayarit, En esta reunion
se llegé al acuerdo de construir dos puentes peatonales, uno en La Barranquilla
y otro provisional en El Pichon; asi como la construccion de treg puentes ipo
PIV. uno en El Pichén y dos mas en € Trapichillo. Se construye el puente
peatonal en EI Pichén y al ver la gente la mala calidad de la construccion
deciden y como acto de protesta, algunos lideres invitaron a las personas para

que no lo utiizaran (Becerra, 2010: 53).
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Al analizar la minuta que se firmé el 29 de Junio de 2007 sobre los puentes tipo
PIV, se dan cuenta que estos no dan respuesta a sus necesidades, para ello el
28 de agosto de 2007, fos comerciantes y residentes instalados al margen de la
autopista, cerca del acceso a EI Pichon, enviaron una carta al presidente
municipal de Tepic. Manuel Cola Jiménez, para expresarie estas
preocupaciones acerca de los puentes PIV. Durante los meses siguientes, los
afectados continuaron el didlogo con las autoridades sin lograr una respuesta
concreta (Becerra, 2010: 54),

EI 6 de Febrero de 2007, los comisariados ejidales de Lo de Lamedo, EI
Trapichillo, La Barranca Blanca, Benilo Juarez. La Resolana, €I Pajuetazo y EI
Limén, vuelven al didlogo con representantes del gobiemo del estado para
sequir re-trabajando la propuesta. Firman la propuesta pero se quedan con
dudas acerca de lo que firmaran, dice un gjidatario de la Resolana

*...pues es que le ponen una pelicula con unos puentes asi bonitos, uno se
imagina que asi iban a ser... pero pues nosotros no sabiamos reaimente que
estabamos firmando, nos ponen fotografias y sacan cosas y pues lodo se ve

bonito
Al parecer los comisariados ejidales fueron engafiados, o no supieron
explicarles los representantes de gobierno sabre que era en realidad lo que se
iba a realizar, sobre todo con respecto a los puenles. Los comisariados
terminan fimando la minuta quedando de acuerdo con la propuesta. Los
comisariados regresan a sus comunidades y ahi informan sobre las dltimas
noticias. Al empezar a estudiar entre todos la minuta firmada, se dan cuenta
que esas soluciones no estaban satisfaciendo las necesidades que habian
manifestado. A pesar de haber firmado la minuta se da por rechazada al no
contener los sellos ejidales. A partir de ese momento, se puede decir que se
organizan formalmente como la Asamblea Permanente de fos Pueblos
Afectados con la Privatizacion de la Aulopista Tepic-Crucero de San Bias. La
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cual justifica su consolidacion a partir de tres demandas®™ 1) Ia canstruccion de
puentes con retona que sirvan para cruzar fa autopista de un lado a otro; 2) no
pagarlan peaje por transitar a través de la autopista y; 3) la pavimentacion de
tos caminos laterales quadaria a consideracion de cada una de las localidades

afectadas.

Esla disgusto a los de Gobiera del eslado, la
SCTy Grupo INBURSA. Esto marco el inicio de una serie de fricciones entre la
empresa concesionaria de I autopista y los habitantes de la zona y, aunque en
los dias siguientes se sostuvieron reuniones para solucionar el conflicto, no fue

posible lograr un acuerdo (Becerra, 2010: 56).

Una residente de EI Pichon, originaria de Lo de Lamedo, nos comenta que a
partir de que se consolida el movimiento, I0s pobladores de estas comunidades
empiezan a asistir a reuniones hechas en diferentes localidades, incluso en El
Pichon. Donde se les empieza a informar de los encuentros que iban teniendo
con diversos diputados, senadores y demas servidores pblicos. Para ello habia
gente de estas comunidades que trabajabanitrabajan para gobiermo del estado
o del municipio. Uno de ellos es su marido, quien al ser tomada por una camara
fotografica da pie a que en su partido (PRI) y en su trabajo se le tache como un
traidor que esta apoyando a otro partido polilico (PRD). Esta persona fue
despedida al vincularsele con el Lic. Mayorguin, quien al parecer empieza a
hacer comentarios fuertes contra el PRI y el gobernador del estado: Ney M.

Gonzalez, segin nos camenta la residente de EI Pichon.

Afade que esta vinculacion de partidos politicos con la Asambtea, hace que
tanto la gente de Lo de Lamedo coma La Fortuna den su retirada formal (va que

5 Estas scn las demandas basicas Gue an un inicia tienen muy claras, conforme ha pasado el
tiempo se han venido sumando mas. Ademds que la Asamhlea ya no s6lo es un purto de
teunin pars hablar do et utogtats, i cia dlase da sucesos que han g y secian

omo I del agua y sus en 135 localidades y
o onseihan 18 canhucién o una mueva AWOpsta 3 ssa 20na que amenaza con deler
Sin agua a més de 20 localidades. ete. Prablsmaticas que sin wgar & duda han venido a recrear
I misidn-objetivo de este mowmiento al nacer.
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un pacto dado entre los integrantes de la Asamblea es que no harian de esto un
asunto politico) al no querer ser vinculadas en asuntos politicos y sobre todo
con el PRD, dado que estos representantes son miltantes del PRI La
justificacion que dan es que “al final elfos no queri

n problemas y no se sentian
perjudicados por enmallarse Ia autopista, lo que les interesaba era que no se
tapara su sdlida/entrada hacia esta”. Anle este argumento se refiran y retiran su
apoyo a la Asamblea.

Una de las primeras movilizaciones, nos comenla la residente de Ef Pichén, fue
una marcha hecha desde la "Alameda’ hasta palacio de gobierno. Ahi se
quedaron para poder hablar con el gobernador sabre los “pichonazas” y lo que
estaba ocurriendo con las comunidades en toro a la privatizacion de la

Autopista

Al no tener una respuesta favorable, viene un segundo intento. Esta vez,

realizan un plantén en palacio de gobierno, dice la sefora.

“ahi nos quedamos a domir. y ahi gobiero, este, nos apags las luces, nos cerrd las
puertas para que no ullizéramos barios, nos dio toda la negativa Ahi quedamos a la
intemgerie a oscuras, nos apago todo palacio de gobiemo, nos apagaron las luces de
sfuera. O sea era un rechazo, no querian efos eda?. ey. Iba gente de El Pichon
Benilo Juarez, Trapichilo, y el que encabezaba més que nada esa el Lic. Mayorquin,
todos estabamos ahi, pero mas que nada &l era ¢l que ayudaba en estar hablando en el
altavoz y todo. Pero, pues. también empezo 3 hablai mucho del panido.. ey... y
entonces pues ahl esiéd  Ese dia hamos todos, habia mujeres que llevaban @ sus
nifios. Tbamos poblacores, hombres, mujeres, Ios que venden. y ahi nos quedamos todo
el dia Nunca llsgd con quien deberramas hablar y pues no. Guariamos hablar can el
gabernador y luega salis con que no estaba. ¥ luega salio.. este... enionces bajé Cora
Cecila, me parece Pero pues el S1 Mayorquin 1o llegd a un didlago con efa. ella fe
pedia que con ella se teatara et problema y @50y pues na _.coma que en ese momento
dejaran if 1a opartunidad. Yo asi lo vi en ese momeato. Entences 105 quedamos, hubo
esa renuncia de que no, no hubo dialogo, no llegaron a un acuerda. Entonces nos
quedamos ahi y se van todos y apagan todo palacio de gobierno y aos quedamos ahl

nosotos a un lado. Tuvieren que paner carmos para prolegemos. porque 105 carros
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pesaban répido, para cerrar la calle, la misma genta que lbamos. Y ahl nos quedamos.
el padre y todos.

ARl nos quedamos a dormir. ¥ bueno ahi le tomaron fotos (ol padre Brauliol y bueno lo
echaron al periadica. Y le echaran muchas cosas y todas conlia 1. Ibamos como
setenta gentes, por ai, o un poquits menos, pero si llenamos todo ese pedacio.

Tenlamos miedo pero ahi (bamos de valientes, ibamos yo y mi €5poso, ibamos asi en
pareja, otras personas solss pero ahl nos haciamos boltas [se empieza a
felr]..muchachos, de todo . cuando estabamos ahi platicabamos més que nada de
énde ibamos i al bana?, porque te digo nos cerraron todo.._recuerdo que para ese
entonces estaban remodelando fa plaza [de Tos constiuyentes] a tenlan circulaca de
madera, asi todo. Y la preocupacién ¢A dénde vamos a ir al baro? ,Qué vamos
hacer?...pero ahi anduvimos, antes no nos metieron @ la carcel, pero no...y como te
digo ahi anduvimos pero no, nunca se llegd a nada. yo después deje de ir cuando ya vi
que noibamos a llegar a nada. Ellos si siguieron yendo a gobierno y eso, los ejidatarios,
ero o, ya los acuerdos que se uedaron fueron esos [se refiere a los acuerdos entre
el grupo INBURSA  gobiemo del estado sin lomar en cuenta a los ‘pobladores’)

Despueés viene otra movilizacion, nos comenta un avecindado de EI Pichon y

miembro integrante de la Asamblea:
*...La otra mowilizackin es... la cosa es que aqui en Trapichillo pasan muchos carros
¢eda?. pa’ Irabajar. tenen sus tierras a olro [ado y asi. Ah, pues ahi en Trapichillo. ahi
l0s e a casela... para salr de a autopista hicieron un pozonén grande, como Unos Ires
metros pa'dentro, melieron méquinas y eso, nada mas para que no pasaran pa’ 2l Y
fue cuando, ya pa’ ese dia, también fimos a seguire. Y palacio de gobiemo no nos
hacia caso. Entonces fuimos, acé al Cangreso. no sé si fue antes de la manifestacién
e que nos quedamos ahi en palacio o si fue despues, pero si fuimos ahi. Fuimos ahi
para pedit y ver qué estaba pasanda ahi pues. Porgue de a tro nos estaban cerrando
ani todas fas puertas Digo las enlradas, es que estaba un pozonon grandisimo asi, o
hicieron en medio de la carretera para entiar a Trapichi
fimos ani y le pedimos a los diputados que por favor, que se aeglard eso, que por
favor se viera aigo. Porque nos estén encertando agui donde vivimos. Pues que es eso
e hacer un pozo en un camino donde pasan muchos a sus trabajos, 3 Sus. . pues o,
Nada més para que o entraran a la Autopista. Y ya el diputado que no, Gue sabe que,

ahi to hicieson el pozo. y ya

Que vamos a ver eso y ya
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Pero la gente que ocupaba el camino querla que fueran ani y o taparan y ya. Porque
habla méquinas, no era asi, de que, no, era un pozondn grande Estaba de alto como
aqui, asi granda Le decia la gente. no mira que nosolros queremes i a trabajar y que
vamos & hacer asl. Y ya declan no, no pues que ya... y empezaron a hablar por
teléfono ahi comunicéndose que con uno. que con all, y asl... no pues quo ya va a
estar tapaco a tales horas, @ bueno, no pues gracias y ahl vamos pa tras.

Ya me acorde. el diputado dijo que a las § se ba a tapar el pozo, @ pues entonces a
gente, entonces todos a las 5 en el pozo, todos los que estamos aqui para ver si s
cierto. Todo el gentilal se fue a las 5 ahl, a esperar a que taparan el pozo. Se hicieron
a5 § y1as 6 y nada. Entonces la gente se encjo y todo, y ahi entre lodos, habia gente
de los pueblos y eso. y entre odos empezamos a acarrear tieira, piedras y todo. Y ahi
tapamos, tapamos todo. Ya era bien nache pero ahi seguiamos trabajando y tapando el
pozo. Acartie y acarric tiena en as camionetas y eso, hasta que s lapo. Ya de ahi con
el corale y toda. Te dgo, enojados y todo, teminando de ahi lodos nos fuimos para fa
caseta. Ya era de nachi y ahi fue el primer bloqueo, 0 ,c6mo se dice?, pues tomamos
la caseta, Liegamos nos pusimos ahi y le deciamos a la gente pasele y elos pasaban
¥ ahi la gente (de la casetal. ahi bien, como que dieron jay ahi déjenlos que hagan lo
que quieran!. Y pase y pase los carros, los ldilers, 0s carros pite y pite, los trailerones
ahi pasando sin pagar, ahi les valla Y duramos camo una hora 0 no s¢ media hora
Pero habla mucha gente ahl enla caseta.”

Este mismo manifiesta que el gobierno empieza a controlar a los medios de
comunicacion. ya que tiene el poder para hacerlo. De tal manera que incluso
cuando va gente a EI Pichon, les dicen a ellos que porqué son tan peleoneros y
por qué no se ponen en paz. Empezandole a dar una mala imagen al pueblo. €1

entrevistado dice, "bueno fuera que ellos vivieran aqui para que vieran como

vivimos y se dieran cuenta de la verdad”.

Pasa el tiempo y el didlogo sigue dandose entre gobierno y Asamblea, Pero al
sentirse enganados con mas promesas incumplidas una y otra vez. Deciden
tomar de nuevo la caseta, nos comenta un integrante de la Asamblea:

*..que nos vamos a la casela, ya estabamos cansados de menltiras, y la tomamos,
como por dos horas...éramos muchos, gente de tados los pueblos, yo creo éramos
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camo 300, pero si, era muchisima gente. Y esa vez nadie djo nada, los de la caseta
cermaron y se fueron. Inclusa unos se salieron a plahcar afuera. Yo creo que ya tenian
instrucciones de que i (bamos, ya sabian Gué hacer Ey, y ahl se pusieron a platicar
Gon nosolros (se refiere a los trabajadores de la caselal.

a ventaja que nosotios lenamos es que estamos organizados, no creas que hacemos
todo asl a rumbo, no. Ya tenemos previsto el tiempo que nos vamos a quedar y las
acciones que vamos a emprender, lambién cudando la seguidad de s gente La
Asamblea siempre ha ratado de pregarar las cosas bien... es cert: que hay gente que
siente, que se encja, que grita de desesperacion cuando nos reunimos. pero es el
mismo coraie. €5 que uno si siente no crea usted que no. Pero hay de todo, gente que
le vallatodo y gente que o, que se queria meter en lodo’.

Ante una serie de comentarios dados en los medios de comunicacion donde se
dice que gobiemno tiene toda la disposicion para llegar a un acuerdo con las
comunidades, incluso que ya tiene el dinero para hacer los puentes, solo es
cuestion que la gente diga, pero. sobre todo empieza a decir que la gente se
esta dejando influenciar por los cabecillas del movimiento, se refieren al padre
Braulio y al Lic. Mayorquin.

Ante todo esto, la Asamblea decide dejar las manifestaciones publicas
esperando que Gobiero del estado cumpla con los acuerdos incumplidos. Ya

han pasado casi dos afios de que la Asamblea decidio ya no hacer
manifestaciones publicas para no dar pie a que les digan que ellos son los que
no dejan tabajar. Aunado a ello, el padre Brauiio decide retirarse del
movimiento para no entorpecer lo que se pudiera dar... Es hora que la gente
sigue esperando, que los politicos siguen otorgando tiempo para hablar sobre el

problemay ver que se puede hacer.

Lo importante es decir que la Asamblea nace por el problema que acarreaba la
privatizacion de la aulopista, sobre todo a ocho de 22 localidades; aunque hoy
dia la Asamblea ha sewido para solucionar diversos problemas tanto de
ejidatarios como de avecindados. Problemas de salud en algunas comunidades
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como El Trapichillo y La Resolana, sobre una nueva Autopista que quieren
construir en esa zona, como los problemas de Ia contaminacion de agua, del
mal uso y el ineficente senvicio de recoleccién de basura, falta de drenaje y
otros servicios publicos en algunas localidades, elc. Tratando de buscar
soluciones a sus propias problemaicas para saber qué fipo de acciones
emprender. Convirtiéndose el movimiento en actor activa del desarrollo, en

busca de una mejor calidad de vida.

4.6 Participacion e identidad colectiva

La gente cuando se ha adscrito a este movimiento, se abserva que los acerca
de diferentes vias. Una es la via de la identidad que comparten enlre
campesinos, sus formas de relacian que han tenido desde que son ejidatarios y
comparten las mismas circunstancias y la misma condicion que los lleva el vivir
en una comuna, donde se ve el trabajo entre todos. la forma de organizacién,
de hablar, de ver y hacer las cosas, de pensarlas y sentilas de manera
semejante; lograndose idenlificar los unos con los otros a través de los
simbolos/elementas que comparten y los identifican entre si

Se crean identificaciones entre grupos, personas, pablaciones, etc., mediante
un permanente y dindmico proceso de produccion de significados, sentimientos
y haceres con referencia a una realidad socioeconsmica a los diversos espacios

y tiempos comunilarios (Encina y ofros, 2009).

Otra cosa que les ha permitido converger, y al mismo tiempo divergir, es la
historia que comparten, La historia en cuanlo a la formacién socio terrilorial y
politica de las comunidades, donde se comparte el *haber sido parte de
haciendas® dirigidas po “espaiioles’, donde el hacendado hacia lo que queria
con el desvalido. Permitiéndole Wrabajar una parcefa a cambia de que algunos

integrantes de la familia trabajaran en la hacienda a cambio de tener casa y un
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trozo de tierra para trabajarla, ademds de un sueldo médico que les alcanzaba
para muy poco

También, vivir el proceso del reparto agrario, donde a pesar de que las leyes
estaban de su lado tuvieron que seguir viviendo la hostiidad de los
hacendados, al coexistir los dos (campesinos y hacendados) en el mismo
teritorio; teniendo que hacer un frente comin campesino contra las anomalias
que hacian los hacendados que no se resignaban a perder su riqueza, teniendo
como al gobierno y las

Con ello, se suma la religion como un motivo de fe, convirtiéndose para algunas
personas como la fuerza para el poder hacer cosas con y para la comunidad. Y
desde luego, la misma historia religiosa que han compartido todas estas
localidades en tomo al santuario y a la virgen de Guadalupe. Ya que, cuando
aun existian las haciendas y fungfan como tal, la gente iba a misa a la hacienda
de La Fortuna, ya que ahi se encontraba la imagen de la virgen de Guadalupe,
ademas de ser el lugar donde se tenia una capilla y “condiciones optimas para
poder oficiar misa. Por ello, los de las comunidades aledaias que querian
asistir a misa tenian que ir a La Fortuna

Tiempo después se da toda una organizacion para que el lugar sede para
oficiar las misas de Ia regién fuera El Pichon. En el cual se da todo un proceso
de organizacion y trabajo colectivo para seguir reproduciendo su fe. Se generan
y dinamizan lazos entre las diversas familias que habitaban, ademas de reforzar
lazos con las comunidades aledanas al ser siempre bien recibidas. Forjando
desde luego un lazo inseparable con la genteffieles que van a €1 Pichén de
Tepic. Viéndolos como los luristas “con dinero” y “dadivosos”. Creando no solo

fieles sino consumidores de sus productos.
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Yodas estas relaciones se han reforzando gracias a esta clase de
actividades/rabajo cofectivo para el fortalecimiento de! activismo y las

relaciones dadas entre las comunidades y las personas de estas mismas.

Vemos entonces como estas historias de lucha al frente comn por defender y
ser campesinos, las formas de relacion que han desempenado por
generaciones entre las familias por eso que comparten: las formas de relacion
social, las actividades productivas, las creencias religiosas y demas. Historia
compartida de no 6o lucha sino también de convivencia y trabajo colectivo es
1o que les permite/facilita que se dé el poder trabajar juntos, el organizarse. Son
pueblos que comparten esa historia campesina y de trabajo colectivo, ya sea en
pro de las actividades agricolas como de la reproduccion de las creencias
religiosas al estar organizando todo el ano fas fiestas patronales de cada
localidad ademas de ia fiesta de la parroquia y no se diga la gran fiesta del 12
de Diciembre alrededor de fa virgen de Guadalupe,

Conclusiones del capitulo

Las localidades de la parroquia no sélo han compartido historias de lucha o de
organizacién para celebrar una misa o crear un santuario. Gamparten una gran
historia donde se encuentran lideres, formas de relacionarse, formas de hablar,
estilos de vida, creencias religiosas, una forma territorial, actividades
productivas que slo se dan en la region de acuerdo a sus caracteristicas fisico-

greogréficas y demas

Todo ello permite, entre otros elementos, que se formen y se fomenten las
identidades locales que se desarrollan y recrean en cada pueblo, en cada
grupo. Identidades que no son tan diferentes entre si, que parecen homogeéneas
pero que al ver su historia, la forma de organizarse, relacionarse, los estlos de
vida que se desarrollan en cada espacio cotidiano. Podemos diferenciarlas y ver
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por qué unos piensan de una manera y por qué otros estan de acuerdo en unas
puntos pero no en todo el pensarihacer/sentir.

Estas identidades, de estas cualro localidades, comparten elementos y
simbolos pero no poseen una sofa identidad. Incluso puede que dentro de un
mismo espatio s recreen y se relacionen diversas ideatidades locales. Donde
a patir de determirados tiempos, espacios y contexlos pueden
fusionarse/mezctarse para trabajar en un mismo fin, pero sélo bajo ciertos
intereses y fines, no para todos. Haciendo que los movimientos, grupos, sean

perecederos, como respuesta a concretas.
a dar ese "click’ en otros grupos que trabajen bajo otros fines, incluso en el
mismo tiempo, espacio y contexto. Fungiendo uno o varios individuos en

diversos grupos/cultivos sociales que satisfacen diversas necesidades.

Las identidades locales se sintetizan en simbolos colectivos de mltiples
significados, donde se reconocen ciertos elementos que le dan contenido a esa
identidad, sin embargo, éstos no significan lo mismo para todos los que viven o
se apropian del territorio, ese lugar donde se construye fa vida diaria y nos
remite sobre todo a la dimension personal. Hablar de identidades locales nos
lleva, a su vez, a pensar en otro nivel de la realidad (Safa y Ramirez, 2000.
102); la de la Asamblea, la de las localidades vecinas, la comunilaria, Ja de la

Parroquia.

Estas identidades coleclivas establecen diversos grupos sociales, uno de ellos
es nuestro caso de estudio "Asamblea Permanente de los Pueblos Afectados
con la Privatizacién de a Autopista Tepic- Crucera de San Blas'; donde estan
implicados diferentes estratos y roles sociales de la parroquia de EJ Pichon, los
cvales a su vez estanfintegran a otros grupos donde se trabajan otras
tematicas, presentan otras formas de relacién, olras relaciones, donde se habla
diferente, donde se comunican diferente, donde trabajan diferente, ete.



Es indudable que estos grupos/movimientosicultivos sociales permiten generar
estrategias para salisfacer diversas necesidades, y en cada paso que dan para

hacer camino recrean el desarrolla local.
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IDENTIDAD Y RELIGIOSIDAD

El desarrollo local se basa en las capacidades de cooperacian y de estrategia
de los sujetos locales para administrar los vinculos provenientes de la
globalizacion y para aprovechar las oportunidades (Trigilia, 2005: 8; citado en
Sforzi, 2007 40). Pera, ;qué es lo que les permite vincularse a estos actores
locales para trabajar en conjunto? ;Sera co-existiicompartic el espacio, las
tradiciones, el territorio..., ese lugar donde se realizan e interactian las
relaciones sociales, donde comercian, conviven, viven, piensan, sienten, hacen

su historia, se organizan, etc.?

Tejera (1991) define a la cultura como un "sistema significante que, a partic de
representaciones y praclicas dentro de un contexto que les imprime sentido,
permite la produccien, reproduccion y transformacion de un orden social y
material, a la vez que es parte inherente al mismo (Tejera, 1991: 164). Para
conservar y transmitir esta herencia cultural, que es la expresién de fas
identidades construidas socialmente, la comunidad construye simbolos propios,

ala vez que se identifica (o no) con algunos otros simbolos "ex:ermas’”

Se puede decir que la gente habla espafiol a su manera; que cocina con un
estilo distinto, pero propio de la comunidad; que reacciona de “otro” mado; que
expresa sus emociones de acue/do a una via propia; que piensa. actia y se
relaciona con un tono diferente; que hay tagros notables que generan orgulla de
ser parte de la Parroquia EI Pichon. . Una Iglesia. un simoola religioso, la
silueta de una imagen, los colores de la fisonomia rural, una expresion melodica
se conslituiran en evocadores del ser. del origen y aun del destino. Los
simbolos de este universo cultural de la Parraquia EI Pichén, seguiran



garantizando Ia transmision de los rasgos de las afinidades/disensos que les
permiten una identificacion colectiva, mas alla inclusive de los lazos
relacionados con el parentesco.

Esta forma de vivir, en Ia coidianidad, es lo que los va re-creando a ellos

mismos, a sts entomos, a sus identificaciones colectivas.

5.1 LaParroquia “El Pichon”

511 “Los padrecitos”....
La Iglesia catolica define La Parioquia como una comunidad de catolicos,
situada en un determinado ferritorio, que puede estar compueslo por
localidades o poblados, como en este caso es la parraquia EI Pichan, con un
paroco al frente de la misma. En este sentido, se Wrata de una micro-
regionalizacion, realizada por la iglesia catalica®™, pero que en el casa de £l
Pichén, se le sigue dando vida mas alla de la mera administracion y nes
catelicos... En la parroquia El Pichén convergen ademas redes de relaciones
sociales, construidas tanto por lazos de parentesco como por afinidades
construidas a lo largo de las historias comunes de las poblaciones que la
integran, De hecho, para fines de la presente investigacion. la expresion
meramente catélica se concentra en el término “santuario”. percibido como la
estructura fisica donde se llevan a cabo las misas y demas actividades

pastorales

Elinvolucramiento delllos parrocos en la comunidad generalmente &s inevitable,
ademas de impottante, ya que por lo desatendidas que estan eslas
comunidades por el gobiemo, en sus tres niveles, las lleva a re-crear sus

% 4 caracteristica qua toman £n cuenta para pader realizar dicha fegionalizacion, es que ciera
comunidad tenga una homogeneidad social. Con ello se enfiende que compartan nradiciones,
Sclividades economicas, creencias y cullo, que haya afinidad y comunién entre los pobladores,
estilos de vida y formas de organizacion, ole.
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oropios lfideres, en quienes buscan respuestas y soluciones. Desde luego seria
una mentira decir que los parfocos han sidofseran lideres de todas estas
comunidades, pero si hay que decir que son y han sido lideres, en
determinados espacios, grupos y tiempos, que se crean en estas comunidades.
La pammoquia EI Pichén no hace la excepcion.

Los parrocos que han llegado a esta parroquia tienen por objeto, segun lo
establecido en el Libro de Gobierno.

“Enfocar toda fa accion parroquial a la evangelizacion. para transformar la vida
comunitaria de los que imos en este fertorio, encontrando en el evangelio los
@lementos necesarios para hacer el Reino de Dios en la Iglesia Parroquial. al
mismo tiempo, presentar a los peregrinos que nos visitan una comunidad viva.
Instrui y educar 3 la comundad del Pichén y a todos los que nos visitan

anentandolos a Cristo por Maria’

Para ello han tenido que conocer, de alguna forma, a a gente que esta dentro
de “su parroquia’. y no sdlo la gente, sino las costumbres; las relaciones que se
forman y las formas de relacionarse, las actividades econémicas que imperan
en la region; las formas de pensar. de ser, de hablar, de vestir. Conocer el
propio territario, los espacios, usos, saberes, preferencias politicas, los diversos
tipos de religiones que se encuentran en ese territorio, etc. En pocas paiabras,
deben saber/conocer o realizar un diagnstico completo de lodo aquello que
‘Vive/habita/mueve” en el territorio, que "esta a su cargo”

Se podria pensar que es una exageracion que un sacerdole tenga o pudiera
lener en sus manos tanta informacion, para simplemente cumplir su lfabor
pastoral. Pero es innegable que el papel que ha tenido la Igizsia Catolica, no
s6lo en México sino en el mundo, se debe ea gran parte a esta forma de operar.
Sabiendo, algunas veces mejor que los gobernantes, perfectamente a quienes
esta *gobermando” y de qué manera irse adaptando a los cambios historicos
que se presentan; y seguir presente por 10s siglos de los siglos. Reproducienda
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¥ perpetuando, de alguna manera, toda una doctrina que ha gobernado y busea
seguir gobernando en el mundo.

5.1.2 La historia de como el refugio de un bandolero y el
lugar perfecto para cazar pichones, se convierte en

Santuario

La historia re-creada por los "grandes héroes” de Ia nacién, parece tener una
permanencia ms estable y cronolgica en la memoria. Pero cuando queremos
conocer |a historia de una comunidad en concreto, de un ejido o localidad, se
vuelve mas escarpada, mas difusa y confusa. Lo cronolégico muchas veces no
concuerda con la memoria de la genle. Ni los héroes se reconocen y mucho
menos se recuerdan, de hecho, cuands se le pregunta a la gente de personajes
histericos en su ejido, en su localidad. se pierden en el mundo de las ideas,
miran hacia el cielo, se rascan la cabeza o la barbilla, o simplemente te ignoran.
Parece que huyen al rincén de los recuerdos en busca de un nombre, un dato o
fecha importante, para sacar una conclusion y dar respuesta a la interrogante.
Pero o que ocurre la mayoria de las veces, es que simplemente nos perdemos.

Esto es usual cuando pretendemas rescatar, reconstruir tal vez sea mejor dicho,
la microhistoria. Esa historia que realmente nos marca directafindirectamente.
El conocerla posiblemente resolveria muchas interrogantes del porqué somos lo

que somos.**

Ademds, la existencia de tradiciones cullurales que se generan en estos
espacios ‘micro’. permite el afianzamiento def sentido de pertenencia a la
localidad e impulsa la consolidacion de los denominados “terrufios” o patrias
chicas, que son en dltimo témino. una manifestacion de la potencialidad de las
% Al respecto puede consultarse la obra de Luis Gunzalez y Gonzélez (1968, 1973, 1982, 1988,
entre muchos olros Todos con varas reediciones) qen no sclo formaiiza la ‘miciohistoria del
femtio o mati', sino fambén 8 declaracién de una forma de historiar mas human, fanca ¥
abieria a lodos 105 recovecas dal pasarn (Vaders, 2009: 23).
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localidades como aspectos propicios para el encuentro de intereses colectivos
comunes, capaces de desencadenar verdaderos procesos de desarrollo local
(Madera, 2009; 23).

Pues bien, al querer conacer la historia del santuario de EI Pichon, tenemos que
recurrir indudablemente a la historia de la localidad El Pichén. Siendo ésta, no
la excepcién de las localidades en México, no menos ambigua que la historia
oficial de México.

El pasado de EI Pichn se remonta a una barranca. Relata el sefior Pedro
Alonso que, segin contaban sus abuelos, se le llamo la barranca de EI Pichon
debido a que por los aiios de “la bola” habia un ladrén conocido en la zona,
dentro de lo que hoy se conoce como Tepic, que le apodaban *El Pichén

€l por qué de su nombre se desconace. Pero lo que se dice es que cuando
cometia una de sus fechorias, corria galopante en su caballo internandose en la
barranca (lo que hoy se conoce como EI Pichén) Al parecer, dicho ladrén
conocia muy bien este territorio, propiciando que sus persecutores se perdieran
y se dieran por vencidos al saber que éste se refugiaba en aquel lugar. De esta
historia emerge el porqué del nombre de “ia barranca del Pichon”, segin Don

Pedro Alonso.

Otros, como el Sr. Juan Estrada, relacionan el nombre debido a que
anteriormente era un silio donde abundaban los pichones, cosa que hoy
practicamente se han extinguido del lugar. Por ello, la gente de Tepic acudia a
cazarlos, ya fuera por praclicar la caza o para consumo familiar. -

De ahi las dos historias que hay acerca del nombre de la comunidad. Lo
interesante, es el hecho de gue eslas historias han servido para retroalimentar
fos dos "bandos”. pero més que bandos, los dos grandes barrios que conforman
“las dos mas grandes familias” que han vivido y poblado EI Pichén: Los Alonso
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y Los Estrada. Siendo ahora los nietos de aquellos primeros pobladores, que
fueran amigos y comparieros de fe. quienes se disputan hoy la historia y verdad
del pueblo.

La divisién de la poblacion del pueblo se vislumbra geograficamente cuando se
refieren a si'mismos como Los de Arriba y Los de Abajo, dependiendo de en
qué area estd ubicada la casa donde viven. Lo que los divide geograficamente
s un arroyo, pero hay algo mas fuerte que los separa, "el origen’, siendo éstas

para unos de otros.

"Los de Abajo’ se identifican porque estan asentados en terrenos que
pertenecen al Ejido de Lo de Lamedo, ademas de que todos se apelidan
“Alonso”, son familiares. Mientras que “los de Arriba” pertenecen a la familia de
“Los Estrada’, ademas de Castafieda y otros mas; perteneciendo al Ejido de
Barranca Blanca. Tal c6mo lo comenta un poblador de EI Pichon

“...Los de abajo son puros Alonso, una sola familia. Los que viven de este lado
ya varia el apellido: Los Estrada, Castarieda y. si hay Alonsos, pero hay

pocos.

Se dice que “los de arriba” han sido mas apegados a la Iglesia, por la cercania

que han mostrado hacia los sacerdotes, ademas de servir como catequistas,

al del santuario, etc.

Cada familia y cada bario ha construido colectivamente su historia, y por ende.
su verdad. Aunque 'la verdad no es un estado definible e inmutable, la verdad
esta en la cabeza de cada uno. No depende de datos ni cifras, ni de fechas.

(Etxebarria, 1998: 66). Esto es visible cuando se trabaja con la historia de la
gente. El sefor Pedro Alonso, al contarnos la historia del pueblo, aunque mas
que del pueblo, de su familia, nos dice, “la primer” familia que llega a asentarse
a esta barranca son los “Alonso”, llgando de Jalisco en busca de un mejor
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futuro. Los Alonso se asentaron sin pedic permiso, pero dispuestos a rentar
tierras para poderlas trabajar, cosa que terminaron haciendo.

Sin embargo, atro representante de Ias familas veteranas de E Pichén. Don
Juan Estrada, relata que antes en EI Pighon habia una sola familia que
trabajaba en a Hacienda La Fortuna y, como pago a sus servicios en la
hacienda, les permitian vivir en la barranca de EI Pehon. Para eso, un buen dia
legan a esta zoma dos muchachos (Juan Estrada y Rosallo Serrano),
originarios de os Altos de Jalisco, que habian desertado del ejéreito federal
durante la guerra cristera®™. Como la pareja que vivia en esta barranca no pedia
tener hijos, y al ganarse el afecto de Juan Estrada, y éste a su vez, viendose
agobiado por la angustia de que no padria regresar con su femilia original sin
que {e esperara la muerte, decide proponerles a la pareja que lo adopten como
su hijo y este los querria y respetaria como sus padres. La famiia accede y
deciden convertirio en su hijo. Por su parte, el joven Rosalio Serrano decide
partir a "Platanitos” para buscar suerte all3, pero al tiempo Juan Estrada decide
traérselo de nuevo hacia EI Pichon, llegando a ser las primeras dos familias en
El Pichon

los Estrada” y "los Serrano’, claro, segun Don Juan Estrada

Resuita complicado precisar del todo los inicios de la historia de EI Pichon, por
ello la importancia de trabajos como éste, que comiencen a recopilar las
distintas piezas del rompecabezas, pero sobre todo, que los propios habitantes
comiencen a armar dichas piezas en un proceso de auto-reconocimiento e

identificacién colectiva.

Como ya hemos mencionado, para 1917, en la localidad "Eb-Pichon” se
Dichas

asentaban principalmente dos familias: ‘los Estrada” y “los Alonso’

“ La Guerra Cristera (fambién conocida como Gers de Ios Cristaros o Crstiada) en Mexico

onaistio en un cenficlo anmado aue se prolongd desde 1926 a 1929, entic el gobieno de
Plutarco Elfas Calles y milcias de laicos catolicos, quieses resinteron |a splicacion de
legislacian y polficas publ cas orientadas a restringir fa autonomia de fas relgianes en general y
Ia catdlica en parlicular {Meyer, 1979)
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familias ocupaban y trabajaban tierras que pertenecian a la hacienda ‘La
Fortuna', a cambio de que algin integrante (o varios) de la familia trabajara
para ellos, Gracias a ello podian sobrevivir estas familias. Las tieras que
trabajaban y en las que se asentzban sus hogares (pertenecientes a la
hacienda). era lo que hoy es la localidad Ef Pichon

Para ese enlonces, era costumbre i a la capila de la hacienda La Fortuna a
misa donde la santa patrona era la virgen de Guadalupe, siendo esta capilia la
unica que habia a los alrededores, sin tener que viajar a Tepic. El padre José
Trinidad Velazquez, Vicario de la Cruz de Zacate, era el encargado de oficiar la
misa en la hacienda, un dia, se da cuenta que empiezan a asistir a misa dos
jovenes desconocidos para &l y, decide acercarse a ellos preguntandoles
¢Quiénes eran y de donde venian? Para eso, aquellos chicos que iban a misa
eran precisamente Juan Estrada y Santos Alonso,

Al tiempo, segun cuenta Don Juan Estrada, el sacerdote decide proponerles:
- “¢no les gustaria que un dia fuera con ustedes a celebrarles una misa en
El Pichon?"
Para lo que contestaron los jévenes. de apenas 18 arios de edad
- *.Pos ;por qué no?"
Diciéndoles el sacerdote

- “_inviten [a la gente] y busquense un lugarcito donde puedan hacerse

una ramadita y ya que junten a una gente ya vienen conmigo.

Tras escuchar estas indicaciones, Juan Estrada y Santos Alonso
entusiasmados, deciden organizarse para realizar juntos esa tan afforada misa.
Construyen la ramada, en una lomita ubicada al poniente de EI Pichon, donde
hoy se encuentra localizada la escullura de Cristo Rey, para entonces era un
llano rodeado de arboles que proporcionaban una fresca sombra.

 Siendo ese lugar donde originaiimente se erigié el Santuario, Construido primero con palos de
madero y fecho de paima eniretejda. maliales que fe daban una fagl estuuctua. Tiempo
Gespass, consiruirian paredes hechas de adobe con techo de paima anadiéndole un par de
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Una vez que contaban con lo necesario para poder oficiar la misa, se cori la
voz por Ios pueblos aledaiios de que habria una misa en "El Pichon”, el jueves
santo de 1917. Asistieron, al parecer, muchas personas, sorprendiéndose el
sacerdote del pader de convocatoria que habia tenido el hacer una misa en Ei
Pichén. Pero sobre todo se deslumbré del lugar, hasta entonces desconocido,

habia una aparente “semejanza fisico-geografica con el cerro de El Tepeyac”.

Era el clima y ambiente perfecto para hospedar a la virgen de Guadalupe,
buscando recrear el misticismo de a imagen. Entonces, decide hacer una misa
por mes los dias 12. Elige como patrona del fugar a la virgen de Guadalupe,
queriendo de alguna manera reencarnar, la histaria de El Tepeyac en E Pichon
Convirtiéndase El Pichdn en un punto estralégico, geografica y religiosamente.

Al parecer a la gente le quedaba “mejor” ir a misa a EI Pichon que a La Fortuna,
sobre todo para las comunidades que vivian hacia el norte del municipio. Por lo
que cada vez se acercaba mayor nimero de personas a escuchar misa a esta
localidad, debido a la cercania “relativa®. Segin cuentan don Pedro Alonso y
don Juan, “antes era carminar por puro monte porque no habia camino y atn asi
Ia gente iba a la misa cada mes, hasta que llego el dia en que ya no cabian y
sucedi6 el accidente def incendio’

Los lugarefios deciden construir una nueva capilla, pero ahora en las faldas de
aquel primer lugar donde habian levantado la primera capilla. Haciéndola mas
grande y acogedora, dijera Don Juan Estrada

*...La hicieron de adobe, asi como casita de dos aguas, estaba bonita...ya

estaba grande la iglesia... Para cuando bajaron la Iglesia, el padre Velazquez

companas, siendo éstas las mismas can que hoy cuenta el santuario. Al llempo, esta capila
Seria destruida por una llamarada de fuega dejando en cenizas a a conslruccion, salvndase
Gnicamente und imagen pequana de la virgen de Guadalupe que pertenecia a Santas Alonsa
fmismo que a habla prestado para aquela primera misa cefebrada por of padre Velazquez, la
cual desde sntances habfa permanecido ahi
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ya se murio...yo me acuerdo bien...ya estaba grandecito [ ..] tenia como 6 afios
¥ mi papa me cargaba aqui tomandose los hombros]'.

También nos comenta Don Pedro Alonso que el padre Francisco Escobar,
quien fuera el sucesor del padre Velazquez, mandaba a comprar una res para
que la gente de El Pichon a matara y la cocinara. Asi, tedos los que llegaban a
la comunidad a la misa, tenian comida y jolgorio para celebrar a la virgen

Se hacian danzas, peregrinaciones, rezos, cantos, ademas de la “comilona
colectiva” para festejar la llegada de los peregrinos y a la virgen. Se sentaban
en el suelo, en las piedras, o donde fuera para comer todos juntos. Sabiendo
asila gente de El Pichon que el 12 de cada mes era simbolo de fiesta

Llegaba gente de todas las comunidades que hay a los alrededores. y por
supuesto de Tepic. Al parecer, la gente de Tepic que asistia a visilar a la virgen
“eran de dinero” (dilera don Pedro). ya que daban dinero a los nifios dei lugar;
por ello que el conseguir un apadrinamiento de “alguien” de Tepic fuera
considerado el maximo trofeo

En este nuevo santuario, se coloca la imagen de la virgen de Guadalupe que se
encontraba en la capilla de La Fortuna. Prefiriendo la gente ir a misa a €I
Pichon que a La Fortuna, iniciando con ello un recelo entre ambas poblaciones,
alimentado en gran medida por los celos de los de La Fortuna (segin la gente
de EI Pichon)

Muestra de o antes dicho, un dia ocurri6 lo infesperado. Un grupo-de sefioras
de La Fortuna deciden entrar a El Pichon armadas con piedras, palos y
macheles, dispuestas a tomar lo que creian les correspondia por derecho; la
imagen que sentian y creian robada de su comunidad. Siendo asi que deciden
“rescatarla” y llevérsela de vuelta a La Fortuna. Al parecer nadie de EI Pichon

tuvo objecién alguna de que se la llevaran



Desde entonces esa imagen estd en la capila de La Fortuna. Algunas
personas, de ambas comunidades, aun guardan ese siatoma de rivalidad y
malos entendidos. No es de sorprender que estas comunidades vecinas
compartan no sdlo esta historia de conflicto, sino otras tantas mas, desde
luchas por ef uso del agua y reparto de lierras, hasta estas disputas de corte
religioso.*

A pesar de que El Pichdn se quedo sin imagen. la gente siguié visitando el
santuario.... cada vez iba més gente, primero los vecinos de las localidades
aledanas a El Pichén, después de Tepic y otros municipios. Hasta convertirse
en un centro refigioso de tal importancia que llegé el momento en que la antigua
capilla resulté ser insuficiente para albergar a todos los que visitaban a la virgen

de Guadalupe.

El Padre Francisco Escobar, al ser el nuevo parreco del santuario y al ver que la
capiflita que habian construido entre loda la comunidad de El Pichon era ya
insuficiente para albergar a los numerosos visitantes, decidi, junto con el
puebio construir una nueva capilla. Para ello alento y organizo a la localidad de
El Pichon, para que enlre todos conslruyeran el santuario... Participaron desde
los ninos, que ayudaron a cargar piedras, baldes de lierra, cemento o agua;
hasta mujeres, jovenes, ancianos y hombres que ayudaron a la construccion de
a misma o a cargar los utensilios necesarios para llevar a cabo las labores de
construccion. Todos, a sus liempos, ayudaron a que se construyera el santuario
que ahora podemos ver aiin prevalece en ésta localidad

La construccion del nuevo santuario requeria mayor espacio del que se podia

disponer en el lugar donde originalmente se encontraba, y por esa razon se

 Ruvalidad que se acenia en 1874, cuando fa Diécesis de Tepic decide establecer el sanfuaria
que de vida 2 una nueva Parraquia, integrada por 22 focalidades que pertenceian a la Parmogia
de San lsidra, con sede en la locafidad de El Pichon, “desdefiando’ la antgiedad y tamafio de
poblacin d La Fortuna

150



decidio ubicar el Santuario en el lugar que hoy ocupa. El santuario fue
construido bajo la direccion arquitectonica del Padre Escobar. "La fachada es
de un Neoclasico simple. mientras que el interior muestra un afrancesamiento
estilo (0cocs muy tardio y el retablo es de estio neactasico” (sedalado en el
Libro de Gabiemno de la parroquia El Pich6n). La obra se inicié el 2 de Enero de
1941 y se lerminé en el afio de 1943, fecha en que se inician o servicios en ef
actual santuario

Una vez construido el santuario, para 1943, el padre Escobar solicita a

Monsefior Gabriel Aguilar (Arcipreste de la basflica) una réplica de fa virgen de
Guadalupe que se encuentra en la basilica. Este manda al pintor mexicano
Gabriel Grave Martinez que la haga, entregandose dicha imagen ese mismo
afo a la comunidad de EI Pichon; permaneciendo desde entonces en el
santuario. Esta misma imagen fue coronada® el afio de 1991, afiadiéndole un
misticismo mayor a la imagen, al santuario y a la propia comunidad, atrayendo

una mayor afluencia de visitantes y dinamismo econdmico a la comunidad

Fue ef 12 de septiembre de 1974 cuando estas comunidades quedaron
desmembradas de la Iglesia de San Isidro y se constituyeron en una Parroquia,
bajo el titlo de Nueslia Sefora de Guadalupe con sede en el Pueblo y
Barranca de el Pichén, Nayarit (Sefialado en El Libo de Gobiero de i

parroquia)

5.1.3 Los padrecitos de El Pichén

La presencia de los sacerdotes en las comunidades que integran a la Parroquia

es algo que no se puede quedar en el tintero. Es indudable que Ia presencia de

* La coronacién de Ia Virgen tiene el signficado de proclamar la realeza de Nuestra Serora
Coronandola reina de una nacion o lugar en particular, los fieles de ese pueblo praciaman el
reinado de Maria en paicular sobre Ios corazones de 10s hijos de esa fierra y su sumisioa il
(charta can el P Miguel Angel Fusntes).
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estos personajes ha dejado huella en las comunidades. Aportacion que se
puede vislumbrar en un cambio, ya fuera en el espacio, en la fe de cada
persona, an las mentes, en las tradiciones o en cualquier cosa que pueda mutar

en ese terntorio.

Empecemos con el r. Pbro. José Trinidad Velazquez Nufio. Nacio en Tolotlan,
Jalisco el da 7 de Noviembre de 1873. Su ministerio sacerdotal o desempenio
practicamente en la ciudad de Tepic. atendiendo en la Santa Gruz de Zacate.
Para las familias Alonso y Estrada representa una persona respetable. A decir
verdad, por la fecha en la que estuvo este sacerdote, nadie lo recuerda
fisicamente mas que por “mentadas’. como dice la gente.

En la advocacian'®

que tenia el padre José Trinidad, a 1a virgen de Guadalupe.
decide en la primera misa que oficid declarar a la virgen del Tepeyac, patrona
de esta pequena comunidad. Fue quien se enamoro de ese lugar y decidio.
hasta cierto punto, el futuro religioso de esta localidad. Este sacerdote
empezaria a planear la construccion del actual santuario. Muere estando en el

cargo.

El Sr. Pbro, Don Francisco Escobar Vega nacio en Tepic, Nayari, el 31 de
diciembre de 1889. Su ministerio sacerdotal lo ejercio en la ciudad de Tepic
atendiendo la capilla de San Vicente, asistiendo a la Sania Iglesia Catedral y

ocasionalmente a El Pichon, como encargado diocesano de los diezmos

A la muerte del Padre José Trinidad, el sacerdote Escobar Vega se encargé de
€1 Pichon, tamando bajo su responsabilidad la construccion dei templo, cuyos
trabajos se iniciaron el 12 de enero de 1941. En 1943, terminados los trabajos,
el padre Escobar recibi fa imagen de la Viigen de Guadalupe que habia

"% La advocacion es el patiocinia religiosa de una figura religiosa que ha asumido una
arganizacion (par sjemplo, parequia u hospital) las advocaciones lienen como f senvr de
identficador de un lugar, mensaje o caracteristica especifica a Ia hoia de rezar o racordar algo

o o oain, ) E<pia Samo. de 12 \irgen hiaia y als mistenos 61ies0s



mandado hacer con un pintor de la ciudad de México. EI padre muere
asesinado en la navidad de 1958'" en Ia ciudad de Tepic.

La muerte del padre Escobar es un recuerdo que aun mantienen 0s ancianos
de la comunidad, recordandola como un "buen padre’. Gracias al cual habia
sido posible’construir el santuario, ya que mediante sus gestiones pudieron
conseguir dinero para compiar los materiales necesarios para que la comunidad
canstruyera su templo. Es importante decir que €l dinero aportado para la
construccion la realizaron *familias’ de Tepic.

Ademas de ser el primer sacerdote que se preocupo por la educacion de la
gente de esta comunidad, pues consiguid profesores de Tepic para que
ensefiaran a los nifios a leer y escribir. Las clases se daban denlro del
santuario. Claro esté, el padre twwo que convencer a la gente de esta
comunidad sobre la importancia de que sus hijos supieran leer y escribir. Las
personas mas ancianas de esta comunidad agradecen que, por su intervencion
allos sepan hoy feer, escribir, sumar, restar, dividir y multiplicar.

EI Sr. Pbro. J. Ramén Valdés Ochoa nacié en Santiago Ixcuintia, Nayarit, el 7
de enero de 1923. A Ia muerte del llorado Padre Francisco Escobar y siendo
encargado del templo de San Isidro Labrador, en el afio de 1958 toma bajo su
jurisdiccién el santuario de nuestra sefiora de Guadalupe, cuya devocion ya

habia crecido notablemente.

En esos aros el padre Valdes trabajé para que dicho poblado contara con los
senvicios de agua polable y energia eléctrica Hizo obras en &l santuario,

modifics el presbiterio’™ para adaptarlo a nuevas disposiciones litirgicas.

poniendo un altar de cantera; construy6 un comedor para los fieles, mismo que

191 Segin las persanas ancianas de esta comunidad, af padre [0 asesino un hombre al entrar a
su casa, ¢l movil qus s& mansio fue rabo, matandlo por a espalda. Al parecer fue un caso muy
sgnado

% €] gspacio que rodea el allar mayor en un templo.
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aun se encuentra en uso para ventas de tamales o comida en general, ademds
de servir de espacio para dar catecismo, jugar o simplemente descansar; dot6
al santuario de omamentos y objetos para el culto; ademas, afio con afio el
santuario y sus dependencias eran renovados en pintura,

Vale recalcar que este sacerdote, al igual que los anteriores y los que vendran,
han obtenido el dinero para este tipo de obras gracias a la buena voluntad de
“familias’ y gente de Tepic, sobre todo. Ademas de ser uno de los primeros
sacerdotes que fue pidiendo. a la poblacion de EI Pichon o de las comunidades
de la Parroquia, que determinados dias no se acercaran al santuario. Esta
peticion se debia a que no queria que la gente de Tepic se sintiera “incomoda”
ante la presencia de gente humilde, ya que eran 1os que aportaban el dinero.

Obviamente estas aclitudes, entre otras més, también desagradables, son las
que han hecho que la gente el mismo pueblo y de los alrededores, asistan y
sientan poco suyo el santuario. a pesar de que sus ancestros o ellos mismos lo
construyeran. EI parraco actual concluye que gracias a estos "malos padres” la
gente de estas comunidades haya dejado de creer en ellos y cumplir con los
deberes religiosos. Incluso, podemos notar que la mayoria de la gente de estas
comunidades no asiste los dias 12 de cada mes, o el 12 de diciembre a las

misas y al santuario.

Dice una sefiora de la comunidad
“.Y é mismo [e) sacerdote], él decia .. por eso dice el padre si. hay todavia
gente mayor, es mi suegra, dice ella, no. yo los dias doce no tengo que ir a la
iglesia, porque es para la gente de fuera, porque no caben. Dice, y ¢l [el padre]
les decia: no el dia 12 no tienen que andar aqui'. es que la gente viene mucho.
O sea, entonces se quedaron con esa idea. Yo les digo. jAhl, (qué?, a su
conveniencia le digo. Y asi, asi mucha gente, entonces ese sacerdote. Pero asi

como te digo vienen otros sacerdotes con otras ideas.



Como consecuencia de la ereccion parroquial de “Nuestra seiora de
Guadalupe”. el padre Valdés hizo entrega de esta jurisdiccion, siendo nombrado
vicario economo el Sr. Pbro. Don Gonzalo Gutiérrez Vazquez, el dia 15 de
Agosto de 1974, en la fiesta de “la Asuncian”. Tomando posesion de la nueva
parroquia en la Diécesis de Tepic el dia 12 de septiembre de ese mismo afio

El padre Gonzalo Guliérrez Vazquez fue nombrado vicario economa de la
parroguia de EI Pichén por el 1. Obispo Adolfo Suarez Rivera y permanecid en
esle nombramiento hasta el 5 de marzo de 1983. Lo acompaid como auxiliar
por un ario el minorista J. Cruz Reynoso Rodriguez. Mas tarde el Sr. Pbro. D
Emilio R. Lopez Beltran, parroco emérito de Tuxpan, Nayarit. Quien dio atencin
como pastor interino

Para el ano de 1976, el Sr. Pbro. D. Pablo Guzman Lépez atiende esta
comunidad hasta fines del afio 1982. Terminadas las fiestas de la santisima
Virgen de Guadalupe, en diciembre, es lamado el Sr. Pbro. Don Manuel Plazola
Flores, siendo parroco de Jala, Nayaril. Brinda su servicio sacerdotal durante
dos meses, en espera de la designacian del primer paroco.

Al parecer un sacerdole de los antes mencionados concordaba, junto con los
demas padres, que en eslas comunidades habia una “enfermedad” que nadie
veia, s6lo ellos, segun nos comenta “Licho”. Decian que era una enfermedad
que tenia mal al pueblo y que no los dejaba progresar. Por eso, &l aconsejaba
que tomaran sus niios y los sacaran de estas poblaciones para que no cayeran
“enfermos” y tuvieran un mejor futuro que el que les esperaba ahi

Hoy, "Licho’ se cuestiona sobre esos comentarios que han tenido algunos
sacerdo'es gue han vivido en EI Pichon, inclusive sobre la posibiidad de que
tengan razén. Ya que ella ve que la comunidad no avanza, que estin
‘atorados”, que sus hijas salen embarazadas y sus hijos varones terminan
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dejando la escuela en la primaria o secundaria, se casan ylo se dedican al
“vicio”

El padre Jose de Jesis Torres Gasca nacio en Len Guanajuato el dia 18 de
Junio de 1941. Recibié el nombramiento de Pastor propio para esta Parroquia,
después del: Sr. Pbro. Don Gonzalo Gutiérrez Vazquez. €1 6 de Marzo de 1983
el Sr. Pbro. D. José de Jesus Torres Gasca toma posesién cannica como
primer parroco de la parroquia de Nuestra sefiora de Guadalupe en el Pichon,
Nayarit. Mas tarde, en enero de 1987, se une al trabajo parroquial el St. Pbro.
José Luis Alcaraz Ibarra, como vicario Parroquial

Cumpliéndose las fechas del primer centenario de la Diocesis de Tepic. los
sacerdotes antes mencionados, solicitaron la coronacion diocesana de la
imagen de la virgen de Guadalupe, que se venera en el santuario de El Pichon,
Nayarit. La proposicion fue aceptada, juzgandose validas las razones y
causales aducidas, en particular la razon pastoral y la devocion popular hacia
esta imagen. Se expidio el Decreto de coronacion por el Sr. Obispo Alfanso
Humberto Robles Cota, en la ciudad de Tepic, Nayari, sede de la iglesia
Diocesana, el 15 de noviembre de 1991, “dia del centenario diocesano”.

En cuanto a la imagen misma, ésta ha sido coronada en dos ocasiones, la
segunda ocasion a iniciativa de un organismo privado: ‘cargadores y
conductores de la ciudad de Tepic”.

Cuando el padre J. Jesus Torres Gasca fue exonerado de su oficio como
Parroco de la Parroquia de Nuesira senora de Guadalupe en El Pichén, el Sr.
Obispo D. Alfonso Humberto Robles Cota, nombra Pérroco al Sr. Pbro. Avelino
Guzman Castro, a parir del dia 6 de Marzo de 1994, misma fecha en que toma

posesion de la Parroquia
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Durante el perlodo como pérroco, el padre Avelino continto con el trabajo
pastoral en pro de la comunidad. Fue hasta el 4 de octubre de 1996 cuando se
le informé al padre Avelino la llegada del Didcono Andrés Chavez de la Torre,
quien a partic de esa fecha prestaria sus servicios pastorales por un afio en la
parroqui.

Al legar la fecha de su ordenacién (del entonces diacono Andrés Chavez), el
Sr. Obispo Alfonso Humberto Robles Cota Jo nombra vicario parroquial de la
parroquia de nuestra sefiora de Guadalupe en Ei Pichdn, Nayarit, a partir de la
fecha de su ordenacion, por un espacio de un ano

£) 23 de Agosto de 1998 es nombrado el Pbro. Rafael Partida Salas, quien a
partir de esa fecha y par un periodo de seis afios desempefio este oficio con el
nombramiento y peticién del Sr. Obispo Alfonso Humberto Rables Cota.

E1 Pbro. Jesus Angel Duenas Meda llego a la comunidad de E) Pichon Nayarit
con el nombramiento de vicario Parroquial de la parroquia de nuestra Sra. De
Guadalupe, por un periodo de tres afios a partir del dia 23 de Agoslo de 1998,
Terminado el periodo como vicario del Pbro. Jesis A Dueas Meda, era
necesaria la presencia de alguien que apoyara al Padre Rafael Partida Salas en
el trabajo pastoral de la comunidad. EI Pbro. Pedro Orozco Espinosa fue
nombrado vicario Parroquial de la parroquia de nuestra sefiora de Guadalupe,
por el St. Obispo Alfonso Humberto Robles Cota el 6 de diciembre del 2001,

fecha a partir de la cual desempeiaria este cargo por espacio de un afo.

E1 14 de Agosto del 2002 fue nombrado vicario parfoquial el Pbro. Heator
Manuel Soriano Jacobo por un periodo de tres afios, a partir de Ja fecha antes
mencionada, para trabajar unido al obispo, al paroco y a la comunidad, en la

formacion de la fe de los laicos
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A raiz del término de funciones como parroco del Pbro. Rafael Partida Salas, el
Pbro. Braulio Ibafiez Tovar fue nombrado por el obispo Alfanso Humberto
Robles Cota, administrador de la parroquia de nuestra sefiora de Guadalupe de
EI Pichon, Nayarit. Comenz6 sus funciones como administrador parroquial el 4
de septiembre de 2004, fecha en la cual se le dio su nombramiento por un
periodo de tres aios, aunque ya esta proximo a cumplir 10 afios en el cargo.

La presencia del “padre Braulio” ha sido vigorizante para algunos fisfes. Sobre
todo por la personalidad que desborda al ser un hombre de lucha, que le
molesta la injusticia, vaya, "un hombre que no se queda ciuzado de manos ni
callado”. Eso gusta a unos y disgusta a otros. . Pero es innegable que a gente
de El Pichén, y de otras comunidades, lo esfima y ha venide a limar un tanto las
asperezas que tiene la comunidad hacia los sacerdotes; a causa de acciones
no gratas para la comunidad. como el *hacerlos menos porque son pobres”,

hacerlos sentir como un pugblo ignarante y retrasado. hasta llegar al *libertinaje

y dejar hijos regados” en el pueblo.

Ademis, claro, de ser un lider nato que trata de “cambiar’ las condiciones de
vida de la que considera su gente. Ha construido un “salén de computo” dentro
del espacio que liene designado para su vivienda, donde puso algunas
computadoras con intemet para que los nifios, jévenes y todo aquel que quiera
y necesite, las utilice. De igual manera por un tiempo consiguié una persona
que diera clases de cémputo. Pocos son los que recurren a usarlas, ya que les
da vergiienza, pereza o a veces miedo de ‘subir can el padre’, como ellos
dicen

Traté de ser un dinamizador para que en El Pichén pusieran drenaje. aunque el
esfuerzo quedo en el intento al disolverse la comision encargada. En las
capilas que estan a su cargo ha conseguida que la gente se organice por
barrios. Para que entre cada barrio les sea pracico trabajar en equipo y cumplir
con labores religiosas ylo mantenimiento de la comunidad. Ha tratado de
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vincular a los comités de barrio de cada poblacién, para que entre ellos se
conozean y vayan trabajando en equipo. Claro estd, todo esto principal (aunque
7o exclusivamente). con fines pastorales Al final es importante la relacion que
se llegue a dar sin importar del todo i motiva que los reunié.

Ha sido de gran importancia la participacion y apoyo del padre Brauiio al
movimiento de la Asamblea Pemmanente de los Pueblos Afectados con la
Construccién y Privatizacion de la Autopista Tepic-Crucero de San Blas. El, al
ser lider de determinados grupos en las comunidades que tiene a su cargo,
coma parraco, provecd. de alguna manera, que estos grupos se involucraran a
un mavimiento que nacio siendo de ejidatarios, pero que ahora es una mezcla
de diversos grupos y personas con un interés comun: el mejorar la calidad de
vida de sus familias

Realmente es sorprendente ver como el padre Braulio se relaciona con la
gente. Y es impensable debido a que estamos acostumbrados al sacerdote
reservado que sélo regana y dispone; y cuando escucha sdlo es para poner
penitencia. En cambio, la relacion que ha tratado de desarrollar con su
comunidad es de confianza, de amigos. Donde siempre trata de ayudar, ya sea
escuchando, consiguiendo especialistas para que resuelvan el problema, o

viendo que se inventa para colaborar

Aunque claro, el ser un lider, un aclivista, le ha traido mds problemas que si
5610 se “limitara” a hacer su Wrabajo y dejara de ser “chismoso’, como algunos lo
llaman. EI hecho aqui es que esta manera diferente que tiene el padre de
relacionarse con su comunidad ha conseguido que algunas persenas, sobre
todo grupos de mujeres, logren despertar inquieludes que traen dentro de si y
algunas estén agarrando valor para arrojarse a conseguirlas. La manera en
como les habla, ahora si que como dizen, "al chile”, hace que la gente llegue a
sus casas y a pesar de que se sienten a ver la television, preparar fa comida,



rse al campo. atender a i famitia, se queden inquietos pensando sobre i tiene
razén o o el padre

Algunas personias de eslas comunidades ven al padre Brauo como un
sacerdote mas: ofros. como un padre bonachén, como un guia espiritual

pero. indudablemente para otcas personas ha llegado a convertirse en un guia
de vida que les ha devuelto 1a fe y esperanza en ellos mismos. Lograncao verse

a si mismos como agentes de cambio.
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52 La Madrecita... simbolo identitario de El Pichén

La virgen de Guadalupe ha sido una imagen que posee un sinfin de historias
que ha encabezado. Se ha constituido en simbolo fundamental para diversos
grupos y luchas, en diversas espacios y tiempos. Ya fuera para terminar de
domesticar y evangelizar a los “indios’ gque habitaban en su tiempa en to que
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fuera 1 Nueva Espafia; como simbalo chicano para aquellos Mexico-
Estadounidenses que buscan aferrarse de algo mexicano en un pais del que no
se sienten parte; como parte del estandarte def levantamiento en armas durante
el movimiento de Independencia en México; hasta camo un simbolo de lucha y
amor matemal hacia el pueblo marginado y alvidada de la mana de Dios. Pero
sobre todo, 'se podria pensar o decit que ha servido para unir a unos,

de los otros. ¢ sin lugar a dudas, en un simbolo

de la identidad nacional mexicana,

Es innegable que la virgen de Guadalupe se ha convertido en un fenémeno que
no se le ve fecha de caducidad. al pasar de generacion en generacion, con o
sin creencias religiosas catdlicas. E! misticismo, la bondad, la esperanza, y
demas calificativos que se le han adjudicado a la imagen de esta virgen, por su
historia, por sus “milagros”, por la fe que alimenta, por la Iglesia, etc., han hecho
de ella *._el fendmeno del guadalupanismo... del mas poderoso recurso
religioso al que acudieron los criollos novohispanos para darse su propia
identidad; un recurso que se convirtié, como diria Francisco de la Maza, en el
centro de su desea incontenible por tener aigo propio y dnico donde
representarse, donde recrearse, donde descansar” (Gamboa, 2002: 547)

Pero sabre lodo, Ia fuerza de este fenomeno o esta imagen radica en o que

o5 origenes del nacionalismo mexicano

expresa David Braiding (1973) en
tratando de develar de alguna manera el misterio que encierra el
guadalupanismo en la idenlidad nacional. Braiding {1973: x) apunta "._.el clero
mexicana del siglo XVI descubrid a Nuestra Seiiora de Guadaluge, y al alentar
su culto y lograr que tanto criollos coma indigenas se unieran en si-veneracion
la volvid ‘fundamento espiritual auténomo’ de Ia Iglesia mexicana’. Este mismo
autor apunto en su obra Orbe Indiano “en la época en que la monarquia catolica
ejercia una rigurosa censura, el sentimiento palristico sslo podia encontrar

expresion en mitos y simbolos historicos o religiosos. Lo histérico se refiejo en



una incipiente revaloracion del pasado indigena, y lo religioso en el fomento del
fervor guadalupano en las diocesis de la Nueva Espana” (Braiding, 1991: ).

Gamboa (2002), al analizar “Orbe indiano”, de Braiding (1991), enfatiza que a
esta virgen la tratan de singularizar y diferenciar de las demas virgenes, “por el
carécter milagroso de fa impresion de su imagen en el sayal de un pobre indio,
o que dot6 de una condicién Gnica en todo el mundo...* (Gamboa, 2002 548).

Posiblemente tratando de diferenciar a paises (México y Espana) o continentes.
(Europa y América). separando a unos y uniendo otros. “Sefialandolos como
‘elegidos’, como 'especialmente protegidos’ por la madre de Dios, en su
advocacion de virgen de Guadalupe. . A pesar de haber sido declarada patrona
de América, la virgen de Guadalupe se ha seguido considerando como virgen
particular de los mexicanos. Este culto de una virgen exclusiva, aparecida en
esta tiera ante un humilde nativo de ella, aferrandose a ella todos los que
ansiaban obtener y mantener una identidad propia” (Gamboa, 2002 548).

La virgen de Guadalupe ha rebasado su papel como simbolo religioso. El
mexicano la siente suya, la siente parte de si mismo. En ella busca y encuentra
consuelo, bendicion, esperanza, refugio como el de un hijo hacia una madre. Le
pide a ella, le llora, ante la desesperacion de ver una necesidad insatisfecha,
ante el “desasosiego” de la vida diaria, ante la injusticia del Mexico en que vive
Como bien nos lo expresa Wolf (2003: 219) este simbolo parece concentrar las
principales esperanzas y aspiraciones de toda una sociedad. Constituyéndose
en un simbolo nacional mexicano, muchas de las veces inclusive para aquelios

no catolicos. -

A este sentir también se integra la gente de la comunidad de la Parroquia EI
Pichon. Cuando se camina por la comunidad y ves estampitas de la virgen de
Guadalupe bendiciendo una casa. Los hombres, al ver a la virgen de frente se

quitan su sombrero o gorra, bajan la mirada mientras se persignan y la vuelven
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8 levantar para admirarla, como muestra de respeto, lo mismo las mujeres. Si
van al santuario es para “visitarla®, segun nos comenta una seiora de Lo de
Lamedo, para "sentir paz y tranqulidad", expresa un sefior de La Fortuna. Otros
tantos mas hablan de paz espiritual.

Este sentir Hacia la ‘morenita” o la “madrecita’, como la llaman algunos de la
comunidad, parece inmutable en el tiempo, lo que ha mutado, al parecer, es el
uso que le han dado en la comunidad. Ya que no solo los representa a todos
frente a otras parroquias. municipios, etc., al llegarse a convertir en un centro
religioso importante, al tener visitas diarias de gente de Tepic, de otros
municipios, estados de la republica o del extranjero, que acuden llenos de
esperanza para ver a la virgen, darle las gracias y/o pedirle una "sanacion’. una
“ayuda’, 0 algo que los haga mejorar su vida. O quienes acuden ya salisfechos.

al ver su peticin realizada y pagan la ‘manda’ prometida.
Pademos ver que los sacerdotes, en su vocacion de parrocos. la han usado no
s6lo para reproducir la fe, sino para convencer a la poblacion (de la parroquia)
de la importancia de hacer cambios. Cambios en sus familias, en sus formas de
pensar, en la importancia de estudiar; en hacer ciertas actividades ya fuera para
construir un santuario, juntarse toda la poblacin de EI Pichon a rezar un rosario
una vez por semana al anochecer (cuando era impensable un santuario en
aquella ramadita), tener una mejor calidad de vida, la importancia de votar y

participar en trabajos que mejoren a la comunidad, etc.

Hoy vemos al parraco nombrarla para que sea tomada como un ejemplo de
lucha incansable para el bien comin. Tratandola de meter, de alguna manera,
en una lucha, un movimiento social, en pro de defender un derecho comin en

contra de intereses particulares.



“Los inwito como siempre qua nos reuniMOS on [ asamblea. .noSONDS  Siempre
o hacomos do pie. aungue no sean catdlicas... Gracias sefior por fa vida que nos
das. por ia familia, por la comida, por la ermistad, s agradecemas por 100 fo que
7105 has dado sin merecer en nuestros tiempos. to pedinos que bendigas
nuestros esfuerzos por buscar of bien comun.. haz que junlos busquemas
slempre & bien comin  vayames poco a poco dejando aquetlo que nas impids,
aquelio que 1o nos une, aguelto qua son intereses personslos . on lomo a esta
imagen do Maria”, nuestra madre. y pues muchos de nosofros estamos,
grecias a efla si no estuviera ella aqui en ef saniar... no estariamos na
empezando por el cura, vamos a agradecerie a esta mujer 12 que &5 cjemplo de
lucha, enirega, de generosidad, de compromiso, de busqueds; a ells le decimos
juntas con canifo . gracias seiior por la vida y concédenos aquello que
necesitamos por Jesucristo nuesttos seor, Amen

o i

Cuando se escucha hablar de “El Pichon’. lo primero que llega a la mente son
las celebraciones en honor a la Virgen de Guadalupe'®, la peregrinacion, las
misas dominicales donde la gente acude de diferentes lugares. La virgen se ha
constituido no sélo en un simbolo del catolicismo o de la identidad nacional,
también representa opciones de comercio para algunas familias de la
comunidad y, de manera mas reciente, una estrategia de organizacion de las

para enfrentar la alica de territorio no sean
muy afectos a ir a misa, cumplir con sus “obligaciones” como catdlicos, pero el
sespeto y fe que tienen hacia esa imagen, sean ejidatarios, campesinos,
jubilados, amas de casa, nidos, évenes, comerciantes, viciosos”, enfermeras,

mujeres, hombres, etc., &5 un sentir compartido

Eric Wolf sefala que “ese simbolo nacional mexicano, que unifica y que
representa una poderosa unificacion colectiva; que a pesar de que existe una

19 Se refiere a la Virgen de Guadalupe, ya que recordemos que Ias ulrgenes representan a fa
viggen Mar'a como madse de Jesucristo

™ Gracicn que da el Parroco Braulio, al niciarse una reunion de la Asamblea Permanente de
los Pueblos afectadas con fa Privalizacion de fa autopisia Tepic-Crucero de San Blas, un 22 de
septiemtre de 2003

" Cada dia 12 de cada mes. sabre todo e 12 de diciembre (dia de fa virgen) y el 12 de Octubre
(dia de la parroquia y Ja fiesta patranal de EI Pichdn)
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cultura supuestamente homogénea, es mas bien un conjunto de referentes
heterogéneos formados de diferentes tradiciones, etnias, religiones, clases, que
combinados suman una unidad multifuncional por medio de signos que se
cruzan” (Wolf, 2003: 219). Esto es lo que nos definiria lo que representa el
simbolo de la Virgen de Guadalupe, para la Parroquia de E Pichén... simbolo
que los unifica y los divide a la vez

5.3 Una pieza mas en la reconstruccion de una identidad: Las Fiestas

Las localidades que conforman a la parroquia EI Pichon, poseen una gama de

tradiciones. siendo éslas un elemento mas que constituyen la identidad que
poseen. Portadoras de una gran riqueza de saberes/haceres que diferencia a

cada localidad entre si, pero que a su vez les permite la unidad dentro de las
miltiples diversidades. Desde las fiestas ejidales. que pareciera que los
elementos que las componen son los mismos entre si. sin embargo, lo que se

hace, vive y cmo se vive, en cada espacio con la gente, es diferente

Desde como se organizan previo a la fecha de su fiesta ejidal, hasta las
actividades magistrales como el baile. el jaripeo, las musicas. . Que si se hace
en una cancha, en un terreno baldio, en la calle, en el ‘saloncito® o donde se
pueda... Que si se bebe tonaya, cerveza, tequila, cubas, jarritos, aguas frescas,
refrescos, etc. . Que si se come tamales, tacos de asada o de cabeza, pozole,
birria, sopes y tostadas, o un hot-dog y hamburguesas para los mas jovenes.

Que si se hace un torito, se lanzan cuetes, se hace un castillo... Que si se
venera a la bandera, se canta el himno, se dice el juramento yio se iza la

bandera

Los ejidales son los y actores de las

fiestas ejidales. Ellos convocan a ejidatarios a reuniones para empezar a armar

a fiesta, convirtiéndose en todo un debate sobre que hacer y cémo hacerlo. Los
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comisariades junto con los ejidatarios son los que empieza a planear la fiesta,
desde la banda que van a contratar para que amenice el evento, las candidatas
que sa disputan fa corona de la Reyna del ejido (siendo el comisariado quien
elige a la Reyna: causando ello muchas veces dispulas entre ejidatarios ylo
gente del pueblo). Dandole a a candidata més guapa el gane de “la flor mas
bella del ejido”

La fiesta empieza desde muy temprano, se canta el himno nacional, se iza la
bandera y se le rinde homenaje. Salen todos a sus lugares para empezar el
desfile, encabezado por la Reyna con su corona y destellando beileza por todos
lados y. desde luego, el comisariado ejidal y toda su comitiva; los nifios del
kinder y de la primaria uniformados y haciendo movimientos militares (el alto,
paso redoblado, temar distancia, descanso, etc.); los charros y fas charras
montados en los cabalios; fa banda sonando a mas no poder; los de los equipos
deportivos: las sefioras del voleibol. los de basquet, beisbol, fulbol, etc.; los
ganaderos y, bueno toda la gente del pueblo va saliendo de sus casas para ver
ol desfile e integrarse a &1, Van cantando y baifando todo el camino, mientras la
Reyna los va saludando y va bailando arsiba de su carro alegérico. La gente
simplemente feliz de que por fin haya llegado el gran dia, donde las mujeres
sacaran las mejores ‘garras’ pensandose a si mismas como las mejores
vestidas, los peinados de moda, los accesorios que seran la envidia de las
demas. Los sefiores, sus mejores zapalos o botas, el pantalon nuevo que
estrenan ese dia o el mejor que tengan guardado para ocasiones especiales, su
camisa, su sombrero o su gorra. Las mujeres jovenes vistiendo a la moda que
dicta la television y el bolsillo, los varones jovenes con sus gorras y la moda que
marca el pocho, o si no vestira al estilo vaquero, con tejana y botas. Los nifios

como la moda o marca o el papa diga.

Por la tarde e jaripeo, dande fa gente se divierte al ver a los aventureros
temerarios que se arriesgan en querer domar una res. o simplemente pretender

1o caerse y demostrar de alguna forma su fuerza ante una bestia. Las mujeres
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encanladas de ver el acto de valentia acompaiiado de una cerveza y buena
musica. Otros bailande por ahi y tomando la cervecita. Algunos mas
cuchichiando por ahi y riéndose de los aventureros lemerarios que no
aguantaron ni cinco segundas arriba de una vaquilla o un taro, El caso es que la
gente es feliz y esta contenta por su fiesta. Ademas de conlar con ia compadia
del compadre o la comadre, la hermana, etc. que viven en el ejido vecino.
Convirtiéndose aguello no 30l en una fiesta del ejido sino de toda a region de
tas comunidades proximas al festejado

En la noche es Ia hora del baile. todos se reinen en la espera de ese gran
momento que estan reservando y anhelando desde la manana. . desde la
noche del afio pasado. La banda toca y toca, la gente baile y baile, tome y
tome. Que las mujeres se acurrucan en el hombre, que los hombres las toman
de la cintura, o de lo que haya debajo de efla, las mujeres ponen un brazo arriba
de los hombros y el otro enroscado en un brazo del acompanante, y empieza la
"movedera’ de la cadera y de los piececillos. dando brinquitos minuciosos pero
dotados de velocidad que va dirigiendo el ritmo de la banda que piensa tocar
toda la nache.

Todos encantados de estar bailando, de estar enamorando a la pareja o de
sentitse enamorados, por beberse unos "boles’ mientras se habla con el
“compa, de estar “tiieriando” a la Reyna o Ia vecina, de andar corriendo a las
escondidillas y en plena liertad porque los padres estan ocupados, por ser la
consentida de la noche al ser praclamada la “flor més bella del ejido”, por estar
echando el chisme con la comadre o la amiga. Porque simplemente es la fiesta
del ejido y solo se vive una vez al aio y. al dia siguiente, ya-tado habra

terminado.

Pero no solo las fiestas ejidales forman parte de las fiestasitradiciones que se
realizan en la Parroquia EI Pichén. También intervienen fas relaciones que se

dan en el seno de las fiestas reiigiosas. EI Pichon es una localidad (como ya se
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ha mencionado) que se encuentra a escasos 15 minutos de la ciudad de Tepic,
conacida en la region debido a que en ella se resquarda un santuario donde
cada dia 12, y sobre todo el 12 de diciembre, se venera la imagen de la Virgen
de Guadalupe. Imagen a la que se visita para dar gracias o “pagar mandas’ que
pide la gente, ya sea para ellos o sus seres gueridos, desde curar
enfermedadds, ayudar a la economia del hogar, hasta el sentirse bendecido por
su ‘gracia dwina’. Esta visita s acostumbraba hacerla obligatoriamente en
forma de peregrinacion, donde la gente acudia a pie. sin embargo, hoy dia hay
transporte urbano que sélo funciona los 12 de cada mes para transportar a la
gente de Tepic hacia el santuario... Aun asi hay gente que sigue acudiendo a
pie

El dia 12 de diciembre es la gran fiesta, donde el pequerio poblado adquiere el
dinamismo ajetreado y cansino de las grandes ciudades. al albergar a tanta
gente que acude a la “fiesta”. El pequenio pueblo se sobrellena de comercios
ambulantes y de “fuerefios” que, al entrar al santuario, muchas veces no sabes
donde termina tu cuerpo y empieza el de lus compaiieros desconocidos”
Donde hay bandas. tocando todas a fa vez. un ritmo/cancion distinto, voces
multiples que emergen de diversas gargantas y bocinas. Donde hay flantos,
risas, rezos, habladurias, gritos de comerciantes ofertando su mercancia,
juegos mecanicos, musicas, ‘cenadurias’ y “comedores’ improvisados,
borrachines lloranda, riendo y cantando; chicos y chicas haciendo contacto
visual re-creando una ilusion mientras fingen dar vueltas en circulo por el lugar.

Al respeclo de como se organiza el pueblo, nos comentan

- _desde que lego el padre Braulo 10 sto, de organizar al pueblo en barios y
que cada barrio se encargue de una aclividad én Concrelo para eficrcntar el
desarrallo y organizacion de las festas o eventos pamoquiales que tenga. ¥ entre
cada barrio se dwiden y oganizan para delerminar el dia que les foque levar la

peregrinacion a un punto en concreto. .

"% Comenta Hector



Para tas fiestas del 12 de diciembre:

nosatras que el alba, que las maanitas, que la misa de manana, ‘es
camespende  la comunidad. pero ahi ya vianen que as peregrinacicnes ya
adenirandose més el fiempo, a parlr del 10 en adelante, e 8 [de dizembre}
vienen mis peregrinaciones, de colonias de Tepic, de |a coca-cola, instituciones y.
asl. Pero ya les corasponde a ellos, ani. Los de la comunidad sélo participamos
enlamanana. en las albas y eso

“El pagre tiene mas que nada, hay un deste, ,como le diré?. primera dijo un
Comite ¢eda?, pues es un, por decir asi. san servidores, pues de ahi del aitar que
le ayudan. sun yente de aqui mismo, es Hectar, Lalo, fas esposas. Ya elas les
ayudan adentro a recalectar, 1s Inpieza, las flores. lodo lo que ya implica, parque
&5 mucho, todo un dla foda una noche. al dla siguiente igual Elas les ayutan
anl. ey. Tiene su grupito, ahi de sevidores. Yo ya no, yo 508 dias yo ya o me
involucro, yo me la paso acé en mi casa y ya

“Las danzas que hay vienen de fuera vienen peregrinaciones, traen sus danzas.
va es gente que vienen No sé de donde vienen pero lraen sus propias
peregrinacianes De aqul de Tepic vienen, de otras comunidades, de Puga, de

atias lugares también vienen, es mucho, mucha genle, Mucho movimiento’.

“En esos dias fa gente ya no. ya es muy paco los que asisten. En esta fiesta uno
ya na participa tampaco. Ya estd uno ssustado de ver tanta gente ¥ luego ya
estas con el problema del pucblo, de esto y de o otro. ay no. Y cada afio s lo
Imismo. Ese dia uno Ao dueme con tanio movimiento  rida. ¥ ega quierss que
10 la gente misma, oiga que me da. aiga me presta, 0iga 1o llene, o sea N0,
\erdaderamente no dejon. Pera pues ya se acostumbra uno. Nos acostumbramos

més que nada. ¥ pues as eda, son movimienios mas grandes Los sacerdotes

pues toda la noche, hay veces que vienen olros sacerdotes a ayudarles, bueno s
70, ellos cada hora dan misa. En la noche tambien dan misa cada hora, quedan
cansados tembién. Vienen a apoyarlos, hay veces que vienen otros padres, las

eligiosas también "

Una fiesta que solo es posible gracias al proceso que se realiza durante el resto

del afio. Donde el parroco, ¥ los comités de barrios, de cada localidad que

19 F agmentos abtenidos a través de entrevistas con Licho y otros lugarefios,



integra a la Parroquia, trabajan juntos para organizar el gran evento del afo. Al
menos para Ia Iglesia, mas no tanto asi para la misma gente que integra esta
Parfoquia. y menos para la misma gente que habita en EJ Pichion. Aun asi, es
te valorarse el enorme irabajo que conlleva organizar las peregrinaciones que
vienen de todas las Gomunidades que integran a la Parroquia y que llegan ese
dia 12 de diciembre, al igual que ef dia de la parroquia, que tambien es ef 12,
pero de octubre.

“Pues mita, aqui las flestas de nosolios, bueno a de diciemire es fa mas
grande, eda, pero la que tomamos més en cuenta es la de la comunidad, es la
fiesta de oclubre. ¢Eda?, parqus como dices, anies los sacerdotes, si 85 cierta
un sacerdote que en diciembre siempre nos ponia despues de...ya el 14, el 15
e1a nuestra fiesta, cuando ya habia pasado todo asi de, asi y asi y bueno. ¥ el
mismo. & decla _ por eso dice el padre si. hay lodauia gente mayos, es mi
suegra, dice ella, 1o yo los dias 12, N0 lengo Que 3 13 1giesia. porgue es para
12 gente de fuera, porque no caben, dice, y ¢l (e. padre) les decia: jno el dia 12
R0 Nlensn que andar anil, es que I3 genle viene mucho. O sea, entonces se
quedaran con esa idea Yo les digo. jANL, que, a su convenencia e digo. ¥ asi
asi mucha gente, entances ese saceraote. Pero asi como fe digo vieren clros
sacerdotes can ofiag was Ving oo sacerdote que dio, no bueno Justades
perqué estan hasta el ilimo, en U pracesicn, en fedo? Do, no e, fiene que
estar dentro de 1a fiesta ¥ nos Ecnen en el dia 10 [diciemore], un cambio. Viere
un sacardote y dice no, ustedes liener que lener su propia iesta, (qus mes?,
10 pos en octubre, y tenemos fa fiesta de octubre, ya de parroquia Aqui va nos
organizamos por barrios, ya el padre nos invita, &l hace los gastos, para qué te
go que nosotos, los del puebls hacemas los gastos. No, atenidos siempre a o

que hay. compra papel. se nos inta. las que tenemos voluntad vamas,

adornamos, hacemos, ayudamos. Pues con Héctor es con. siempre anda
haciendo &l todo. Y ya ahi, o que le ayudamos noslros, y ya nos organizamos.
Y ya hay I fiesta patronal, va la de parroquia, de ah vienen diferentes
comunidades a peregrinaciones, ya por barrio les offecemos aigo, 3 cada banio
s toca recibir a una peregrinacién, que 10 10 hacemos en un cien por ciento
como debe de ser, con ese entusiasmo y esa alegria. (Eda? Pero ya viene
gente de fuera, empieza a venit parlicina y €50 lgual ya hay Tisas €50, pero
com e dig eso, 5o pues Gue N hemos podida superar, dé Sentimas pues

con esa alegria, ese entusiasmo, que debemos de tener, (verdad? Dande
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debamos de estar en reslidac Pero las poquitas genle que estamos en
realidad, ahi andamos syudando. Se les hace la misa. Y ahl viene toda la
parmoquia, fas comuridades de la parroquia, que le focan a los sacerdates,
todas esas comundades, camo t lo has visto hay mucha distancia. va se
organizan. se vienen. se les recibe Ef ha invtado inclusive a festivales, 3
rUpOs, vienen presenian y ya en dicienibre otra vez . Cuando es dia de la
paroqua, nosolros ayodamos adornar y pues hacemas lo que nos
comesponde. Y cada quien en sus comunidades se organiza para las
peregrinaciones. Nosotros nos encargames de aqul [El Pichén] Damos café

cuando se lermina la misa En diciembre si ves més movimiento. que en

octubre, ves danzas y esas cosas.”

“12 de Getubre, flesta de I Pichén, es haca I virgen de Guadalupe, el dia de la
parroquia. 12 de diciembre, dia de 12 virgen. Se hacen albas y rosarios. Para
octubre, se organizan en barrios. cada dia tiene que ir un bairio a organizar y
ayudar a la iglesis, a las misas, ol rosaro, @ las aibas. Disrio vienen
peregrinaciones de gente de Ios ranchitos aledafios. El barria que Ie toque por
dia serd el que organice la misa. rzcta la peragrinacion de 10 ranchitos que.
vayan, dartes un faco, agua, o algo para comer.”'®

El 12 de octubre, el dia de la Parraquia, es la "verdadera” fiesta de la gente, ya
que coro ellos dicen “esa es nueslra fiesta porque solo estamos nosotros. . en
cambio, en diciembre viene mucha gente de Tepic... Ef dia de la Parroquia
fosatros [los de El Pichén] recibimos a la gente/peregrinaciones que vienen de

las otras comunidades que pertenecen a fa parroguia’

Y en esta fiesta también tienen sus puestos ambulantes donde se oferta
comida, bebida, ropa, zapatos, discos compactos, DVD's, cinturones, bolsas, y
de todo un poco. Donde no faltan, desde luego, los cuetes que vienen
anunciando Ia llegada de cada peregrinacion que viene de cada pueblo, los
juegos mecanicos, el pozole, las tostadas, la musica, las misas, que slo
termina una y ya esta comenzando la siguiente. ..

% Nos comenta “Licho" de fa comunidad de Ef Pichén, coordinadora de barr
1% Nos comenta "Héctor. Saciitan, Catequi, ibaador de 2 942 ¥ \esorero del Gomite
de Accién Ciudadana en la localidad de FI Pic
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Donde "Don Nacho™'® acude con su mariachi a tocar las mafianitas a la virgen,
al igual que el dia 12 de diciembre. Convirtiéndose este grupo musical en un
representante de la tradicién que dejaron sus padres a esta fiesta. Al parecer,
segun nos comenta don Juan Estrada'"", “este mariachi loca una musica que

en ningin otro lado se toca, més que aqui”, y han sido invitados a numerosos
eventos dentro y fuera del estado de Nayarit. Tienen un sonido y letras muy
peculiares pero. sobre todo, nace en el seno de las comunidades que integran a
1a Parroquia EI Pichon. A pesar que la muerte les llegd a sus iniciadores, los.
hijos o avecindados del lugar han seguido retomando las ensefianzas

didas por sus para seguirlas

De hecho, don Juan dice que no solo es el sonido sino también la vestimenta lo
que los particulariza, “nos vestiamos con un calzén de manta y una camisa de
manta, con un sombrero pero no de charro, con nuestros guaraches”, al parecer
la vestimenta era parte crucial debido a que era como se vestian cuando eran
mozosipeones en la hacienda *La Fortuna”

Este mariachi sigue acudiendo cada 12 de actubre y 12 de diciembre a cantarle
las mananitas a la virgen de Guadalupe en el santuario de EI Pichon.

Hay una tradicion mas que llama a atencion, y que se desprende de la misma
flesta def 12 de diciembre, la llaman “El Pino"... El Pino tiene lugar en E1 Pichon
entre los dias 8 y 10 de diciembre de cada o, consiste en que por la mafiana
los seflores y jévenes del lugar acudan al cerro a cortar un pino, o varios pinos,
fos suficientes para poder hacer los arreglos para adornar al sankiario y estén
listos para el 12 de diciembre. Durante este trayecto se conversa, se hacen
bromas, se alburea, se intercambian secretos y/o experiencias vividas... Asi, "el

119 Aciuallider del Mariachi tradicional de E1 Pichon
" Avecindado de E| Pichon, nieto de los primesos pobladores de esta comunidad y ex musico
del mariachi tradicional de EI Pichon.
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pino” posibilita la de compartir un que no se dan

usualmente durante el resto del ano.

Lo del Pino... pues mia, y0 10 sabfa antes como eran las cosas, ahora que
va estoy mas arrimado acé a la glesia, pues voy entendicndo un poco mas como
vala cosa, pero antes y0 me acuerdo que se armmata la genfe, antes habia més
inferés dela gente de estar aqul. Cada 12 de cada afo, se hacen pino, entonces
los sefiores se van alid para el cerro, para ala, y ya cortan pino, ramitas chiquitas.
¥ ya se viensn aqul y en la nocha tado el pusblo s junta, o despencan, ‘e quitan
tada Ia baroula coma dicen,  ya unos siguzn krabajanda all, y ofros tejiendo,
atros machando. y ya ahi se los van pasanda. ¥ ya se hacen por dento, 1az0s, y

o5 ponen dentro de Ia ilosia, cuanda se viens 1a fiesta de diciembro,

Fara el corte del pino, son hombres 105 que s rewnen, porque hay que cortarlo,
hacerio, peio ya en fa noche se hace aqui, se vienen las mujeres, <c vienen los
nifios, se viene a cortar el pino y al esto y al aquello. Se ve pues, ya este ano, ya
todos estaban asf de todos, de ya o puedo, es que no. y con batallas pues, o
sea no, la gente no quiere paricipar, o sea, asi bien. No es para nosolros, &5
para fa iglesia. E1 corte del pino se hace en la manana, en un ralo, pues corlan
pranto, ya en la noche se viene 10da la gente. Y cada afo se hate, desde que yo
me acuerdo as! s hace

Se hacian reunianes antes para i a1 pino, para organizar, qué se iba a acupar, a
dénde vamos 3 ir, 3 dénde vamos a pedir permiso, y €50, Y pues s¢ le invitaba
I gerte con la bacina que esté aqul. Y cuando la gente va ahora a as reuniones
van 2.0 3. lgual para ir 3 cortar, vamos 2 0 3. Cuando se va a corar el pino, pues
se va en bala, haciendo relajo, pero es borito. Va uno en grupo, va platicanda
uno de todo, se va contando chistes. hay de 10do, unos mas alegres olros o
Los sefiores lisgan, avientan el pino, ya en ramitas chiquitas. o ponen en una
esquina y llegan las senoras, por elemplo si 5@ van en la manana, @ la 1 ya
legan Se van a comer y a las 4 0 5 ya llegan las personas. llegan [as seforas,
nifos, senores, etc. Y ya viene un sefor que vive en Tepie. pero cs de aqul [de EI
Pichin, tiene un aparato que es una ueda, para hacer los 15205, una ruedota
dene un alambre asi atravesado, y hay que darle vuclta, para que quede bien
enredaaito el pino. Bueno la genle ya se prepara tdo con Su material y todo eso.
Llegan los nifias y ya las senoras agarman su puno de pino. Se van a sentar

algin lado, y o hacemos de aquel lado [refiriéndose a uno de los costados del



S8MMario, frente & la casa del padre), ¥ ya se panen agarrar fas ramitas  la van
despencando, sa van haciendo mantanes, as! las puras barbias de (a5 ramas. Ya
los nifos. buena las mujeres se agarran su puAito y ya o Mo se 10 van
llevando a los sefores, porque ponen una sosadera para machar. Y ya van
mochando pedactas. par aqui 3si. y olras sefores van machando, lo ponen
parejta y otro sefior os va lejiendo para hacer los la20s y asl van haciendo.

Eldia que s hace, 10 s fjo, casi siempre s & 7 u 8 de diciembre, tene qua ser
antes del 12. Lo bonito de cuando se hace este lrabajo. es que platicamos. ahi se
hacen sus grupitas, ungs aqui, otros aca. temando canela y todo eso A veces la
Gente se coopera para hacer Ia cancla. Pues de hecho este 3o asi o hicmos.
Para hacer esto nos juntamas mucha gente, na sé. cass a mitsd del pueblo si no
&5 que Més. Pera @ sea para o ya todo. Bueno fe decla de la cosa do
aorita, del pueblc, de esa 1l cion, ¢ para orgamzar, 0 $ea nadie quisrs tomar
Ia iniciativa, 1o ¢, de como oiganizarnos, eso es lo que le batalla. Que cudnda
vamos a i, que a quién le vamos 2 decir para que nos lleve, cargar Ia camioneta
€50 es 10 que le estamos batalinda, pues. Pero ya estando el pino aqul, ya si se
hace. La gente ya esté mas dr amanque. Pero para organizar. ya este afo ya
merito no se hacla porgue por ko mismo, pues, la gente no respandia. Se invitaba
2 una reunisn para preparar y no nadie queria, nadie venia. Y para it para el pino,

nada més fusron coma § sefores nada mas. Pera ya estando squi @l pino. la

gente ya se viene. Pero pues tado queremos ya en la mana, ;eda?. "
Una vez que los hombres bajan con elflos pinos, los colocan en una lateral del
santuario y se retiran... A eso de la tarde. regresan junto con las seforas y los
nifos para quitarle las ramas y empezar a hacer los adornos, que iran colgados

en los diferentes sitios del santuario

Mientras se dividen el trabajo, de acuerdo a sus capacidades, aptitudes, género
y edad, se coloca una olla al fuego donde se pone “la canela” qué se beberan
mientras trabajan lodos juntos, pera cada quien en su espacio. Las sefioras en
las mesas desearedando y acomodando las ramas: los ninos trayendo y
llevando las ramas de con los sefiores a las sefioras y viceversa; los sefores
cortanda las ramas y otros acomodando las que ya las seroras han acomodado

para meterlas a la ‘maquina” y amar como “grandes resortes” con las ramas,
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Al desempenar esta actividad, las serioras se enteran de ‘los chismes del
pueblo, de lo que paso en la novela, de si hay quehacer 0 no en la iglesia, de la
vida cotidiana de sus vecinas y del lugar donde viven. Los sefiores. por igual,
conviven las unos con los otros. Los nifos juegan y ayudan interactuando con

sus padres y'con sus vecinos.

Los trabajos realizados en coman y la esirecha convivencia durante la
preparacion de “el pind” prolongan y/o refuerzan las relaciones que se
mantienen en el pueblo, ademas de crear otras nuevas. Durante "ef Pino”, el
chismorreo deja de ser solo una especie de mecanismo de contral social,
convirtiéndose ademas, y sobre lodo, en un mecanismo facilitador de
comunidad. “Las palabras hacen comunidad [..] A través del chismorreo se
pone en circulacion algo mas gue informacién puntual sabre personas o
acontecimientos concretos: se expresa el sistema de valores del grupo, su
conocimiento de las personas, de las familias, del pueblo y del mundo. El grupo
hablando esta contando una historia del pueblo, de las familas y de las
personas, al mismo fiempo que esta manifestando su opinion sobre sus
comportamientos (Garcia Muiioz, 1995 21-26)

Segun nos comenta Héctor''?, “es una tradicion que reline a todo el pueblo..
lastima que con el tiempo se viene perdiendo y cada vez cuesta mas trabajo

que la gente quiera participar

Otras fiestas importantes son [0 que la gente denomina fiestas populares, que
son aguellas donde la gente se siente mas en confianza, en un entamo mas
intimo. ei pueblo. En estas fiestas participa la comunidad y algunas
comunidades aledaiias. Han denominado como fiestas populares como las
procesiones, cuando mandan limpiar a la virgen y acuden a la entrada del

pueblo a recivirla un grupo de personas y van cantando, arando yio platicando

12 gaeristan del santuario y tesorero del comité de Accion Ciudadana de El Pichon,
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en el trayeclo hasta llegar al santuario, culminando con una misa del y para el
pueblo.

Otra fiesta que se denomina como popular, son las posadas.
*En diciembre se hacen las posadas, en la novena de la vigen, hacemos las
posadas, salmos casa por casa, Jos nifos con Gantos y todo, nuesiras flestas
populares qua tenemos dentro de fa religion. Hacemos las posadas, lraemos
cargando el nacimiento, traemos los peregrinos. La posada es antes del 24, la
empezamos el 16 de diciembie. ya que pass todo (se refiere a a fiesta del 12 de
dciembre] y quedamos lodos asi (pore las manos al costado de la cabeza,
efiéndose que quedan haros]. ya y seguimos con lo del pueblo, ya nos
organizamos las catequistas, fa genle que podemos y no se involucra toda (3
gente, acompana, pero no se involucra a andar, pues. como ahora el vernes se
dio el viacrucis en a iglesia, ya ef padre también, antes era que los sacerdotes lo
diigian ahora ya tenemos tiempo que nosatros o dirigimos, estamos apoyando
nlo que podemas. Y la gente, hay musha que dice ay no, no esta el pade yo no
Voy. se asoma y se ven. Pero hay gente que va. Las que organizamos esto
somos las catequistas, no todos, pero los que podemos Dice una sefiora, somos
las mismas, cuando dicen pasen las catequistas, ahl vamos, pasen las
coordinadoras ahl vamos, wueta y vuela, pues somos las mismas. Pero ani
andamos, lo hacemos con qusto, con lo poguilo que pademos apoyando. Si
dejamos solo a1 padre, imaginate, nosolras ocupamos de &l y €l de nosolras.
Porque ya 5 1u €5p0s0 10 te deja, pues ya &s poquito lo que uno puede hacer.""

“Los dias importantes para la Iglesia’ navidad. Para navidad se hacen posadas.
son nueve dias donde cada dia le loca a cada barmo hacer sus posadas, en
navidad se hace lamisa """

En estos referentes sale de nuevo el tema de la organizacion, lo vital que les
fesulta ef tenerla para poder planear lo que se quiere hacer y saber como se
haran las fiestas. Causando ello muchas veces problemas ya que ‘la gente”,

dicen eflos mismos, no participa. no se involucra. O mas bien no se involucran

todos los que les gustaria para poder facitar el trabajo, sin embargo si se

Comenta “Licho'
Nos cementa una catequista.
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integran de "volada" a Ia fiesta. Incluso los nifios, de una familia que habita en
El Pichén que pertenecen a fa Luz del Mundo, se integran a la fiesta, cantan los
villancicos, comen, van tras los peregrinos, le pegan a la pinata y todo. Siendo
la fiesta, no una limitante para unirse. mas si la organizacion. Causando ello, en

acasiones, recelos entre Ia gente de la misma comunidad

Las posadas se hacen por barrios, ya que son 9 barrios en ef Pichon. por ello 9
posadas. En cada barrio se organizan para celebrar su posada. Elios consiguen
los peregrinos (los de la iglesia o los que preste alguna familia), adoman el
lugar donde se llevara a cabo la misa, son los que compran las pifiatas, dan un
café o una canela, y desde luego reciben con gusto a la gente de los otros
barrios. Realmente estas misas de barrio son las que si tienen lleno en la
asistencia, por alguna extrafia razén la mayoria de la gente de EI Pichén no
acuden a misa al santuano, mas si les gustan las misas en los barrios.
Seguramente sera por la infimidad que resulta hacerlo en su barrio sin tener
que “subir” (ir al santuario),

Comenta Licho:
“Antes hacian una s especal, s sabaros. me acuerdo que el padre Adclfo,
antes de que estuviera este padra. acs ponfa mUs'ca por fa mafiana, canectaba
las bocinas en su fecadisco y nos pania la carcion de Sabado distito federsl
-2y  mi me encaniabal, ¥ Rania pura misica visjta, popular N0 de 12 igkesia
era su forma de famarnos a misa y ahi si ibamos casi 1000 el puebla, y era una
misa de pura el puebla, Pero ahora ya o existe esa misa. Ahora ya s6lo nos
queda la del domingo. Y e martes a vierrcs de 7 a & am es0 pOCa gente va a
misa. €I padre las ha buscada ponerlas en cistirtas Nocas. cers o, 1a gente na
va”

A pesar de que ese santuario fue consiruide por quienes fueran las primeras

familias que habitaran EI Pichén, y en esa construccion quedaran encerradas

en sus paredes las historias que se desencadenaron mientras Ia gente

acarreaba piedras. hacia la mezcla, ponian cada piedra para ir levantando la

construccion, elc. Aun asi, pareciera que la gente no lo siente suyo, no se
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siente parte de &I, Seguramente a consecuencia de diversas historias que se
han desarrollado en torno 3l santuario y a los sacerdotes que han estado en la
comunidad, toda una animadversisn hacia el santuario

Lo rescatable agui indudablemente es que a pesar de la relacion que ha
existido entre la comunidad y el santuzrio o los sacerdotes, o ha interferido,
mas si ha afectado, en que sigan realizandase estas fiestas, que fa gran
mayoria van de la mano con Ia religion. Demostrando que estas fiestas son més
de Ia gente que de 12 Iglesia

Olra fiesta popular es indudablemente las que se originan or semana santa.
*... Ia cuaresma, semana sama. en semana santa se hace el viacrucis los
jévenes se crganizan y nacen ias estaciones, personificando a los personajes de

2 biblia...*

Nos platica Hector, que en semana sanla, especificamente el jueves y viernes.
santos, los jovenes son quienes se encargan de organizar esta celebracion
Junto con los catequistas. Para ello se hacen “audiciones” para ver quienes
personificaran a determinados personajes y asi hacer un cuadro viviente en
cada estacion del viacrucis. Para eso, varios jovenes se preparan el resto del
afo para poder ocupar el lugar e Jesus, Maria, Maria Magdalena, et

£l acudir a estas fiestas no es una dificultad, ya que la comunidad las espera
todo el afo para divertirse, convivir y seguir con la tradicion que trajeron sus
abuelos. Ya que no hay otra clase de actividades que les siva a elios de
esparcimiento y de convivencia, a menos que no fueran fiestas en un entorno

mas familiar, por eflo la gran importancia de eslas fechas para la comunidad

Estas formas de relacién son las que han permilido que no se vean lan
diferentes entre iguales, al formar parte de una Parroquia que cortiene a 22
localidades con diferencias en su fisonomia, en sus gentes, en sus fiestas, en
sus santos patronos, en sus culivos, aclividades econémicas, afiliacion a
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partidos politicos y demss... Sinviendo estos encuentros para re-conacernos y
pader trabajar en las diversidades desde la vida cotidiana.

Cuadro 5 2 Fiestas en as comuridades de estudio perenscientes alap
Comunidad

ElPichon

Conclusiones del capituio

Los cambios que a iltimas fechas ha estado viviendo Ia economia intermacional
si bien por un lado obligan a pensar y actuar dentro de un contexto de
globalizacion. por olra parte incitan a revalorizar el papel de las economias
locales, a la ion de sus identi ¥ sus formas de organizacién, a
repensar las relaciones que se entretejen con la sociedad en que se esta

inserto y con la naturaleza. 3 la biisqueda de nuevos caminos de desarrollo.

Un proceso de desarrollo oscila sobre una continua (re)interpretacion y
(re)negociacion de elementos, tanto externos como intemos por parte de los
actores implicados. Podemos hablar de un desarrollo endogeno local] cuando
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los elemantos locales canstituyen la vara de medir o el marco de referencia y
comparacién (Remmers, 2000: 413). Cuando los actores locales se apropian de
elementos de su contexto, y del eterior, para posbiltarse mejores
oportunidades de vida

Ligado a la construccién de puentes hacia el desarrollo local, las costumbres, el
trabajo en colectivo, las tradiciones e identidades colectivas, se convierten en

elementos que no pueden dejarse al lado... Asi, en éste trabajo optamos por
indagar en las posibilidades de desarrolla locat a través de acercamientos a la

memoria colectiva desde las identidades colectivas.

Las identidades, sin embrago, son procesos dinamicos. Varian con el
Iransaurso del tiempo [y la entradalsalida de elementos que conforman el grupo
social en cuestion], no son algo que permanece estatico y de modo ahistérico
(Camarena, 2000: 84) y es justo en ese dinamismo donde encaja el papel
fundamental que desempefian la memoria colectiva y las culturas populares
como bases de las identidades.

Una caracleristica esencial que se da en el desarrollo local es la participacion
activa de los actores locales en la identificacion y toma de decisiones. Es en la
participacion acliva, ademas, dande se potencia el papel de las identidades
colectivas en la construccion del desarrollo local, donde se manfiestan los
instrumentos, los medios y los compromisos de los sujetos implicados en la
construccion del desarrollo. Dichos objetivos van desde la satisfaccion de las
necesidades basicas hasta el mejoramiento del futuro econémico y de fa calidad

de vida de la poblacion local E

Transformandose lo local desde los espacios y los tiempos de fa cotidianidad,
que son donde nacen los miedos. las cerlezas y las alegrias de ser diferentes al
ideal construido por la cultura de masas. Estos fismpos y espacios cotidianos,

dan la aportunidad de participar en una diversidad de situaciones que permiten
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el cambio individual y que facilitan la transformacion desde lo colectivo, Se crea
el deber ser no como ejercicio externa (impuesto/consentido), sino como

y {UNILCO-Sevilla, 2009},




VI Conclusiones Finales

En el trayecto de este caminar se han abordado diversas teméticas donde se
ven implicadas. de una manera u otra, en la gestacion y consolidacion de un
movimiento, que empez siendo campesino pero que se ha recreado
constantemente tomando el timon de diversas problematicas (propias de fas
comunidades que la componen) en busca de alternativas. Dejando de ser un
movimiento/organizacion netamente campesino (por momentos) para ser

en miras de para “sus”

Desde luego que al ser comunidades (Lo de Lamedo, La Fortuna. El Pichon y
Benita Juérez) donde la economia estd basada en el sector primario y al
momento de verse afectados (no sola en su ecanomia) gor la privatizacion de

una autopista, se ven en la necesidad de organizarse.

Alir madurando, el movimiento se da cuenta que esta privatizacion no sélo era
problema de ejidatarios/campesinos sino de toda ia poblacién que habita en
estas localidades. Implicando de diversos modos la integracion y participacion
de diversos grupos, lideres, gente de diversos estratos de estas micro-

sociedades,

Se puede decir que poco a poco han venido dejando de ver-al gobiemo/

gobernantes como “papa gobierna® empezandolo a lratar como un "aliado” que
puede beneficiar y facilitar fa gestion de Ias peticiones/proyectos que tienen

Este nuevo papef que fe han dado a los gabernantes lo han aprendido a partic

de *promesas” no cumplidas, "golpes bajos", traiciones, enganios, etc.




El caminar de este grupo de actores locales ha dado origen a este movimiento
sacial (La Asamblea) que, como muchos olros grupos y movimientos sociales
ha formado parte de los olvidos mediaticos, y emerge ahora para acercamos a
la complejidad de la memoria colectiva de un territorio/grupo social que lucha
por salir de una situacién de marginalidad y atraso econdmico, para potenciar
un verdadefo proceso de desarrallo local. Congregandolos un pretexto: la
privatizacién de una Autopista y consolidandolos el hacerpensar colectivo

catidiaroe en miras de una mejor vida,

A raiz de la observacion y el analisis de la informacion obtenida de estas
comunidades. contraslada con el sustento tedrico, se llegd a una primera
conclusion (dando respuesta al primer cuestionamienta de investigacion): hay

locales v e

interactuando entre si y con el entorno. Creando una riqueza en
simbolosfelementos identitarios, que a veces se complementan y en otras
ocasiones se repelan dando como resultado conflictos y divisiones enlre
grupos, personas o en los teritorios a nivel localidad. Re-creandose todo un
escenario lleno de relaciones y de conflictos, propios de las relaciones

humanas.

Los simbolos/elementos que comparten estas comunidades son diversas y en
muchas ocasiones imperceptibles para el ojo crilico (que a pesar de ser
“objetivo*/critico no deja de ser humano) que es cegado por la misma
cotidianidad de las formas de relacion propiamente humanas, pasando por
desapercibidos. Indudablemente, el encontrar los simbolosielementos
identitarios fue una tarea dificil pero importante para poder--entender la
uniénidivision de diversas personas, pertenecientes a diversas localidades, que

integran y no a La Asamblea.
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Dichos simbolos/elementos los hemos ido abordando capitulo tras capitulo.
resaltando aqul los que expiican a mas groso modo aquellos que comparten y
los identifica, asi como aquellos que los repela y los ha dividido:

“Dinamica del ser inofejidatario”, el ser marca.

Es una marca que identifica a aquellos que pertenecen al gremio ejidal, que va
desde entenderselescucharse cuando hablan entre

poseer tierras, ser
hombre/o convertirse en &l (rol), conocer-reconocer todo el ritual que implica y
se lleva a cabo en una reunion ejidal —convocatoria, respeto al comisariado
ejidal, a “su silla” y al micro-gabinete (mesa ejidal) que se sienta a su alrededor,
hasta el como un ejidatario debe participar/asistir a dichas reuniones (para no

ser sancionado o lo que el propio Durkheim llamara "coaccion’)- hasta
sentirlpensarinacer como lo hace un ejidatario
D (sin importar o dar de conocerse) los que son

ejidatarios (entendidos como varones con tierras porque la mujer que es
ejidataria para ellos no lo es al “no tener capacidad” para la toma de decisiones)

de los que nolo son

Son ellos mismos los que deciden quién tiene poderiderecho a pertenecer y
entrar a la comunidad ejidal. Ser ejidatario da poder no slo para la toma de
decisiones en el efido sino también para poder aprovechar programas de
gobierno como lo son los proyectos productivos destinados al campo, dejando
atras a aquellos que no pertenezcan y compartan las dinamicas propias del

[} una entre y
ejidatarios. €1 ejidatario siente una fuerte responsabilidad sobre su.comunidad,
se siente dueno de ella, afectando las dinamicas de equidad e igualdad
Esta identidad campesina ejidal s la primera identificacion que abrio paso al
didlogo entre ejidatarios de diversas localidades afectadas- para solucionar el
problema de la privatizacion de la Autopista Tepic-Crucero de San Blas;

llevandolos a la y 6n de la gente de sus



Estas encuentros de didlogo, propician la gestacion de La Asamblea. Sin lugar
a dudas ser ejidatario(s)" abri¢ una puerta, en miras de solucionar un
problema, que ha dado apertura a un sinfin de problematicas propias de cada
comunidad y que en ocasiones son compartidas con localidades vecinas. Asi,
los problemas y la solucién a ellos, se convierten en un elemento mas que los
ha mantenido unidos, pero que también fos ha dividido al chocar intereses y
perspectivas propias de grupos y personas.

“Dinamica del no ser campesinoejidatario”, &l no poseer tiera marca no
s6lo el rof como integrante del ejido sino también el de la actividad economica
Si se es mujer y no es ejidataria, entonces se es ama de casa y se puedes
aspirar a programas de gobiermo que sirven para sobrellevar la escasez en el
hogar; no se posee mucha presencia en la toma de decisiones en el ejido, s6lo
en aspectos propios al rol del género (escuela, vivienda, Iglesia, tiendas

Diconsa, armoyosiojos de agua, elc.)

En cambio si se es mujer con posesion de lierras, algin hombre de la familia
tomara presencia en las asambleas ejidales para que la represente y vea por
ella (hermano, esposo, hijo, etc.). Pocas son las mujeres que pueden llegar a

ser respetadas en un espacio propio del hombre.

Si se es hombre y no se posee “fierras” ~aunque los padres si- pueden
emplearse camo jornaleros, o pueden aspirar a rentar tierras, pero las opiniones
que pueda tener no son consideradas para la toma de decisiones sobre el ejido

Estos “desposeidos’ —junto con los ninos y jévenes- se han convertido en

simples que reciben 6n y les cuesta trabajo

en la toma de decisiones y la adquisicion de compromisos en pro de su
comunidad; al percibirse a si mismos como personas que no les compete

haceridecir y decidir sobre su comunidad

185



Tales desigualdades han afectado la relacion —a la hora del didlogo y el
compromise- entre los que son sjidatarios y no lo son, olvidandose por completo
que a tados compete lo que oourre o estd por ocurnr en la comunidad,
independientemente de la actividad que se desempere, de los diversos
estratos/gruposigénero que se perlenezca

Esto origina chaque entre identidades locales y simbolos/elementos identitarios
El ejidatario se cuestiona sobre dejar pasar a "otro” que no es ejidatario, hasta
qué punto incluirio en décisiones propias de “los hombres de la comunidad’,
hasta qué punto dejar participar a personas que no pertenecen a la comunidad
pero sin embargo nos ofrecen herramientas que enriquecen a La Asamblea y a

las comunidades,

Aunado a esto, a ese "otro/otros’ no se les ha dado “voz" y “poder de decidir”
sobre su comunidad, por generaciones se les ha dicho que lo que
piensan/sienten no vale en una ‘asamblealreunion ejidal’; ahora como
ensefiarlo a expresarse, que sepa que su palabra/pensarihacer cotidianofsentir
vale, cmo hacerie para integrario al espacio comunitario. Esto indudablemente
ha sido todo un caminar de “estira/afloja” de conflicto entre los mismos que
integran a los grupos de campesinos/ejidatarios y que asi va a seguir hasta que
se logre permutar/desterrar ciertos elementos que na permiten la consolidacion
total de la cohesién de sectores/grupos muy precisos en las localidades para

poder asumir en canjunto y ol

wrabajo comunitario.

Mo compartir el hacer cotidiano y el ser campesinojejidataria. marca una
diterencia que crea desigualdad en el poder decidir sobre la comunidad

Actividades econémicas/cotidianas, el a qué te dedicas es otro aspecto
importante, si se es ganadero, agricultor, empresario. abadl, estilsta,

comerciante, axisla, profesor, licenciado, sacerdote, o bien si se es ama de
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casa, descmpleado, *vicioso', jubilado, etc. La actividad econémica da un ol y
un espaco en la comunidad, dando la oportunidad de pertenecer o no a
diferentes grupos que se desenvuelven en ésta

Religién, Ia religion que impera en la comunidad es catélica. Ser catélico o no,
definitivamente une o separa de algunos grupos o inclusive de la comunidad en
su conjunto, No sélo ser catolico, sino también el nivel de ser creyente, por
llamarle de alguna manera, ya que el ser ‘demasiado’''® devoto de las
creencias religiosas te aleja de unos grupos pero te acerca a otros. Es
indudable que la Virgen de Guadalupe es un gran simbolo nacional que esta
dentro de la identidad nacional, que identifica y unifica. El padre Braulio sabia
que era un simbolo religioso que identifica a estas comunidades, y en términos
practicos lo usé a favor La Asamblea, para reunir a diferentes grupos donde no
se es ejidatario pero si catdlico. Como ya se comento las misas fueron un
instrumento para difundir la presencia de La Asamblea y sus acciones, de tal
forma que se tuvo acceso a mas grupos y gente que no eran ejidatarios

El padre Braulio no slo fue el paroco de estas comunidades, sino que se
convirtié en un actor clave para implicar a olros grupas/sectores de la poblacion
que no son ejidatariosicampesinos e incluso olros grupos y expertos foraneos.

Fiestas ejidales y religiosas, las fiestas no solamente rednen a las personas
sino también las une. En la organizacién entran en la dinamica del dialogo y la

comparten i momentos, s
chismes, etc. hasta culminar en la realizacion de esta. Es un momento que
comparten diferentes personas, diferentes grupos en un mismo espacio, los une
© los atrae aquello que comparten y gustan, que va desde la comida, musica y

Se podria visualizar como una persona que cumple con todos o la mayoria de los
sacramentos que marca la Iglesia, desde ir a misa cada 8 dias, cumplir con los mandamientos.
cacarss por la Iglesia, comulgar por /o menos una vez a [a semana, e(c. Ya que la gente se
Siouaisn s sl misma como catblico (modarado) por cumplir con el bautizo, primera comunién, ir
B miaalos dias festivos y por rezar de vez en cuando (segun comentarios de la misma gente de
fa comunidad y el parroco)
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bebida, hasta la forma de vestir, bailar, convivir, etc. El pretexto es fa tradicién
y el jolgorio, que también forma parte de su identidad el festejo por un afio mas
de ejido, por la reina, la virgen de Guadalupe, la parroquia, aniversario del
parraco, bienvenida/despedida de parroco, fiestas del cjido, etc. Las fiestas
forman parte de sus tradiciones pero también de su vida -de sus esperanzas,
alegrlas, desdichas, etc ; convirtiéndose en la oportunidad perfecta para. reunir
al “otro” con “nosotros” en un mismo espacio y tiempo cotidiano.

Deportes: Fulbol, beisbal, vsley bol. otro elemento en esta identidad es el gusto
por determinados deportes que han practicado desde que tienen memoria. Se
organizan eventos deportivos donde compiten equipos de una misma
comunidad o incluso equipos de una comunidad vs otra comunidad vecina; se
convierte en otro punto de encuentro entre vecinos y comunidades. Realmente

las que sirven para el dan pie a compartir espacios
colidianos y en ocasiones a re-conocerse, con aquellos que no son conocidos
cercanos mas si tienen en comin el compartir el lugar donde desemperian su
vida cotidiana, independientemente del grupo al que pertenezcan.

Los espacios y las actividades colidianas que se desarrollan en éstos,
indudablemente, interfieren un tanto o un mucho para consolidar y hacer
participes a diversos grupos y personas, desde los ejidatarios en su salon ejidal;
los grupos religiosos en espacios y tiempos proplos de la Iglesia; las fiestas en
a calle, salon, cancha de la comunidad, atrio de la Iglesia, etc; los eventos
deporiivos en las canchas de fa comunidad, en la calle, elc. Son espacios
piblicos apropiados por diversos grupos/personas en horarios diversos, donde
se reinen y comparten; convitiendolos en lugares que identifican a los

grupos/personas.

El ser mestizo o indigena, la gran mayoria de la poblacion de estas
comunidades son de origen mestizo, 10 que ha originado que aquellas personas
que son de origen indigena -las cuales de unos 10 afos a la fecha se han
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venido asentando en algunas comunidades que integran a la Paroquia EI
Pichén, una de ellas es Benito Juarez- se aparten de ellas y viceversa. En
Benito Juarez se observa que las personas que son de origen indigena han
construido sus casas en un sitio slejada del asentamiento mestizo de esta
comunidad, impidiende asi el relacionarse los unos con los otros. Los grupos
indigenas estan desvinculados tofaimente de La Asamblea y en muchos casos
con las decisiones tomadas en el ejido. Estas persanas han venido a formar

una comuna dentro de otra,

El papel de la mujer en la comunidad. Como ya se ha mencionado, el ol que
asume la mujer en estas comunidades estd marcado por generaciones
pasadas, se hace cargo del hogar y de Ios hijos y dejaba descansar en los
hombres las decisiones importantes sabre la comunidadfejido. Hoy dia, los

hombres de estas comunidades saben''”

que la mujer debe empezar a ocupar
otros espacios que anteriormente 110 ocupaba, sin embargo les cuesta trabajo
creer/aceptar que “sus mujeres’ (que la gran mayoria no poseen estudios)
puedan ser portadoras de ideas y que deben empezar a participar junto con
ellos en la toma de decisiones del movimiento ylo el ejido. Esto mismo ha
dificultado que la mujer se asuma a si misma como pieza importante en La
Asamblea y/o efido, ya que sus espacius y su papel {o concibe de otra manera
dentra de la comunidad. Tada ello ha dificultadofentorpecido enormemente la
participacion de |a mujer y de los grupos en las que éstas se encuentran en el

hacer y el comprometerse con la causa de La Asamblea.

Esto puede sonarser un aspecto negativo por la inequidad de género ante el
machismo. coma por la propia divisioniperturbacion que causa al propio
movimiento a la hora de querer hacer casas, sin embargo, éstas formas de

relacion son propias de estas comunidades de ahi que sea un elemento mas

8 o saben por Ia informacién que les dan los medios de comunicacién, plticas que les dan en
la comunidad tanto por pare de programas de gobiero, por la lgiesia, talleres dados en la
Comunidad por parte de la UAN, por personas cxtemas a la comunidad. efc.
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que compane 8 su identidad; aunque ello vaya en contra de un derecho
humano.

Formas de relacion, la manera que posee cada lugar pasa relacicnarse y
encontrarse es Unica. Lo mismo ocurre en estas comunidades que comparten
maneras de-expresarse, de hablar, de sentir, de congregarse, gustos diversas,
estilos de musica, vestimenta, estilos de vida, etc. Estas formas de relacion
pueden estar marcadas € incuso variar, por estralos sociales, grupos,
diversidad generacional, género, actividades productivas, estilos de vida, elc.
Las formas de relacion sirven para entenderse y escucharse (entre quienes lo
comparten), al hablar el mismo idioma y en un mismo sentido; san las Gue dan
pie a que existan diferencias y por ende diversos grupos en una misma

comunidad

Las formas de relacion de estas comunidades son las que explican, de alguna
manera, lo que los ha llevado a reunirse. Desde organizar eventos deportivos,
fiestas; realizar determinadas actividades productivas; construir un santuario;
perienecer a determinados partidos politicos; ser ‘machistas’; atentar contra la
equidad y la igualdad; e incluso la formacién y 12 historia de La Asamblea

Haber sido o formar parte de un movimiento va atado con el sentir de un
marginado, el compartir una experiencia de un levantamiento en contra de una
injusticia a dado pie a que algunos (que san vistos como diferenles, como el
caso de el Lic. Mayorquin, el padre Braulio, experios externos) sean o puedan
integrarse a la Asamblea; o incluso ocurra lo contrario —no ser parte- al haber

pertenecido en el pasado a alglin grupo s considerado como agresor.

También es cierto que ejidatarios que pertenecen a otras comunidades se
conocen no solo por compartir la identidad campesina, sino también las
historias de lucha en contra de sus derechos, como se ha visto en capitulos
anteriores. Més que comparir la historia de haber sido parte de.. comparten [
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sensacion de sentirse marginados al no ses tomados en cuenta. Sentir que llega
a convertirse en una identificacion dentro de La Asamblea,

Afinidad politica: indudablemente el ser parte de un partido politico es
imponante y crea una identidad hacia un ideal y por ende a una ideclogia. Los
partidos polfticos que mas pesan en estas comunidades son el PRI y el PRD,
que de alguna manera vinculan con la ideaiideologia de dos grandes
personajes/simbolos de nuesta historia: Zapata, bajo ef mando de “tierra y
libertad”, y Lazaro Cardenas con reparto agrario; adems de vincular estas
dos ideas de lucha con Andrés Manuel Lopez Obrador —ideas asociadas con el
PRD también-, quien es apoyado por algunos al igual que abucheado por olros
mas de la propia comunidad

Pero es indudable que la afiliacion a estos dos partidos ha sido bajo intereses
de cada afiliado, quien se justifica y justifica a su partido bajo la sombra que
proporciona ‘fa lucha” de esos dos personajes. Realmente el pertenecer a uno u
otro partico o ha sido impedimento para congregarse en La Asamblea, lo que
si ha sido impedimenta es la linea ideologica a la que pertenezca cada persona
en su partido. Convirliéndose en un punto de union pero también de rechazo y

division

La bandera, el Himno, e Juramento a la bandera, son simbolos patrios que
comparten todas Ias comunidades al ser parte de la identidad nacional que nos
han creado en los medios de comunicacian, la escuela. los libros, las fiestas
patrias, y demas medios y canales; a nombre del Estado, en sus diferentes re-
presentaciones. Pero vemos que hay un gran respeto por parte de los

y demas hacia estos simbolos patrios, ya

que los vinculan a la historia nacional gue representa la lucha del pueblo por el

pueblo (segun lo que les han ensefiado)



La historia que comparten en el plano politico, social, economico, cultural
y religioso. La historia nos marca y por ella podemos empezar a explicar lo que
s0mos en el presente. Todos estos refatos que rodean e integran a la historia
que comparten estas comunidades. fas aropa y las representa -dentro de la
lucha campesina- al haber sido participes de “Ia lucha por la fierra” donde se
congregan simbolos vestidos de héraes nacionales — que van desde un Zapata,
hasta un Lazaro Cérdenas- dicha lucha es la que les da "valor” de ser y estar.

La historia que compartei ha senvida como pieza fundamental para que en eflos
sigan las ganas de seguir luchando par lo que creen es justo y hacer valer sus
derechos; por Ia terra; su comunidad. De ani que posean ese gran sent

los identifica, .. hacer cumplir sus derechos.

El discurso que implementan en tomo a la ‘tiera’ es lo que ha ido
reproduciendo todas estas practicas (simbolos/elementos identitarios) y que
pasen de generacion en generacion. Pero también es cierto que muchos hijos
de estos campesinos/ejidatarios hoy dia han decidido apostar por el sector
senvicios ~dictados/dirigidos también por las politicas macroeconémicas que se
han tomado a nivel global camo a nivel federal bajando hasta los lugares més
feconditos que acompanan a las ciudades- originando “un problema’ en esta
reproduccion de dinamicas, costumbres, fitos, afectos, pensares, haceres,

sentires, etc. en torma a la tierra

Como podemos ver, lodos estos simbolosielementos propios de un grupo

ejidalicampesino de una localidad son compartidos (o pueden compartirse) con

uno o diversos grupos; sin importar si sus identidades locales son semejantes o

no — vale recalcar que las identdades locales no sélo dependen de estar dentro

0 no de un territorio sino tamiien de los diversos grupos que habitan en ese
1

espacio y de sus dinamicasfformas de refacion'"” con el propio entarno

i1 En 8l caso de estas “comunidades locales” se puede ver que os que no son riginarios de
ahi pero viven ahi y se integran  algin o 8lgunas grapos de estas “camunidades locales” (Ios
Qe 1o son orignarios), tienen una forma dierente de refacicnarse, de pensar, de verfacer las

102



También es importante decir que hay otros simbolos/elementos identitarios que
se comparten entre los grupos y comunidades que se podria pensar inclusive
sobrepasan a una identidad local, ya que forman parte de una “identidad
regional”''* —par llamarle de alguna manera- como son las fiestas ejidales, las
fiestas patronales, las fiestas de la parroguia, las peregrinaciones en torno a la
virgen de Guadalupe, como ser el plato por excelencia en la fiesta ejidal Ia birria
y para beber/"pistear’ cerveza. el proceso de coronacion de una Reyna que
representa “la flor mas bella del ejido’, donde Ja misica que reina en los bailes
es la banda’” (en sus diversidades/ediciones), donde su geografia es similar, los
problemas de las comunidades también lo son (falta de drenaje, contaminacién
del agua, privatizacién autopista, etc ), etc.

Pero, ademas de estos simbolos/elementos hay otros que pertenecen y
componen a una identidad nacional pero que también se integran a ia identidad
Incal, como es la virgen de Guadalupe. la bandera nacional, el himno nacional,
“la forma de hacer politica”, el juramento a la bandera, la seleccion mexicana de
futbol, el futbol, las telenovelas. ser catélico. "pedir/pagar mandas’, el papel de
la mujer en la sociedad como "madre”, lo que el propio Octavio Paz hablaba en

el laberinto de Ia soledad al referirse

1 rajarse”, etc

Recordemos que La Asamblea nace como un grupo integrado por ejidatarios,
en el momenta en que estos se dan cuenta que el problema de la autopista no

cosas propias de sus lugares/fomas de relacionidentidad local (de origen: Siendo estos
s (an nuesird caso de estudio) os que vienen a compartripermutaridesterrar algunos
slomerionambelos deiiates ropos poroos e cenener s eenisaces s do s
orginatios e la comunidad local. Relorzando csios cambios quines son parte de Ia
O Tocar y s n un conslante nteraccinilacion con ios individuos ue forman
parie Go. ovas idenldades locales (donde se comparten esos Slementessimtcios
Genifaros en s tlacion

cotidiar uiridos’
S Poria pentarae aue Ia imegra aauellas swmnolos/e\emenms e dentdades ocaies aue
tienen en cominicomparte estas comunidades forman una region, formando esos
simbolosfelementos una identidad compartida, una dentded regona

193



es solo problema de ellos sino de toda la gente que reside en estas localidades
es cuando se enfrentan al problema de integrar a personas que na son
ejidatarios al movimiento. Al emgezar a involucrar a diversos actores que atraen
ala vez a diversos grupos, fogran mezclarse. Los primeros trabajos en canjunta
funcioran oien, pero al ir pasando el tiempo y al requerir un compromiso mayor
por parte de la genle de las localidades se van topando can cificultades que se
pueden resumir como “desunién y falta de compromiso a la hora del hacer' y al
estarce encontrando continuamente en ef dialogo se ha visualizado el porqué
de estas dificultades. Para abatir esto, han consensado como grupo la
importancia que tiene cambiar ciertas dinamicas y/o formas de relacion que se
desemperian en la practica cotidiana de estas localidades, para asi seguir
unidos y obtener lo que quieren. Desde luego estos cambios que se han
propuesto afectan a las identidades locales de estas poblaciones y a cierlos
elementos/simbolos, que van desde

Cuestionamiento sobre el papel y espacio de la mujer en la comunidad
Cuesta aplicar en la practica catidiana un nuevo habito/aprendizaje, pera
cuesta mas abandonar una idea ancestral y un viejo habito. Lo mismo
ha ocurrido con los hombres/mujeres de estas comunidades (sobre todo
los adultos, ya que a ios jévenes les ha tocado vivir otras dinamicas.
propias de su generacion) que aun les cuesta trabajo incorporar e
incorporarse a la participacion en fa toma de decisiones, en el dialogo y
&l debate sobre lo que hay que hacer y el como hacero. Sobre todo
romper con dinamicas y espacios, que se crelan propias de un solo
sexo. Todo ello ha venido a repensar el papel de la mujer en la
comunidad y fos espacios donde se puede desemperiar.

Cuestionamientos sobre [a forma de relacion entre hombres y mujeres.

sobre Ia equidad de género. Cuestionandose gravemente los hombres
sobre la importancia de dar “valor y poder a la mujer sobre fa
comunidad. De alguna manera se le ha marginado y saben que es



necesano dar un giro a la forma de relacion que tienen con la mujer de
la comunidad

Cuestionamientos sobre | forma de relacién de ejidatarios/avecindados
y gobwerno. Esta es otra forma de relacion que se ha

alno el proceder y el papel que

hoy dia tiene el hacia las ejidales y
sus habitantes. De ahi que han cambiado la hoja y han decidido
proceder de una manera diferente, ya no pidiendo (como quien pide un
favor), sino negociando. ofreciendolvendiendo un proyecto donde
demuestren aquello que piensan es beneficioso, entrando a dinamicas
de protocalos administrativos, y en otras ocasiones exigiendo

rigurosamente sus derechos con acciones concretas

Cuestionamientas sobre el papelidinamica de las mesas ejidales en la
comunidad. El gjido se ha llegado a vislumbrar como una comunidad
que es representada por el comisariado ejidal que a su vez es elegido
solo por ejidatarios; siendo el comisariado y la mesa ejidal, quienes
toman decisiones que afectan y alafien no sélo a "lierras comunales”
sino también a avecindados. Dejando a aquelios que no son ejidatarios.

ala deriva, quitandales la voz y el poder de decidir sobre la comunidad.

En La Asambles e incluso a nivel comunidad, o ejidatarios e indluso
gente que no son ejidatarios pero si cabecillas de algunos grupos de
poder en las comunidaces- han vivido la apatia de 1a genle al no querer
acudic a reuniones y asumir compromisos conjuntos e individuales para
hacer cosas en la comunidad; 1o que los ha llevado ha re-pensar qué es
o que han hecho mal y poder explicar por qué a la gente "no le gusta

pariicipar”.



De abi que se perciba que ha sido por las dinamicas que han realizado
diversas mesas ejidales al administrarigobernar el ejido, desde Ia
convacatoria a asambleas, el protacolo de la asamblea (silla y mesa
sjidal. hablar por twmos) se les da preferencia de hablar a ciertos
personajes sobre los que casi no hablan o figuran en Ia comunidad,
tomas de decisiones que afectan a la comunidad pero favorecen a unos
cuantes particulares, etc. Tado ello ha cuestionado el papel que han
jugado, los encargados del ejido, sobre la comunidad y sus habitantes;
pero sobre todo. sobre el nuevo papel que deberian jugar.

Cuestionamientos sobre la organizacion ejidal. Los ejidatarios se han
dado cuenta que la organizacion ejidal, tal como esta pensada en sus
estalutos y en las propias leyes, esta obsoleta Sobre todo ante las
nuevas dinamicas que se viven dia con dia ante las transformaciones
sociales, economicas, politicas, sociales, en cuanto a derechos
humanos, efc. Intuyen que es cosa de tiempo para que termine por
desaparecer el ejido y su organizacion, o cual causa temor al saberse
en un mundo donde gobiema la especulacion y las leyes se cambian
ante el mejor postor. Por ello los lleva a preguntarse sobre como
permanecer en ese leritoriofespacio y seguir con su estilo de vida,
sequir siendo ejidatarios; no les ha importado adecuarse a fas nuevas
normas que tiene el gobiero para gestionar apoyosffinanciamiento al
campo a cambio de no desaparecer. Ante la incertidumbre, fa
estrategialplan a sequir es permanecer unidos ejidatarios y avecindados
de estas comunidades. Tarea que se vuelve dificil al tener que cambiar

dinamicas y papeles en la propia comunidad -

Estos cuestionamientos anteriores surgen al querer seguir unidos y asi poder
\rabajar en comunidad y pro a esta. Pretendiendo hacer una “tregua’ de
cooperacion mutua entre los diferentes grupos que se desenvuelven en

diferentes localidades. Dicha union se complica en ocasiones, al chocar
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diver

'S idenlidades locales y es ahi cuando se fienen que negociar
“simbolos/elementos” para que entren unos y salgan otras. Deconstruyéndose
asi las identidades locales

Las locales se van al momento en que

deciden mezclarse con otias  identidades/personasfiormas  de  relacion
Pareciera que se enriquecen al sumar més simbolos/elementos a su identidad
pero a la vez que se suman unos se restan otros que ya no son compatibles
con los nuevos que se han afiadido, dejando como saldo un balance general en
la identidad local recreadardeconstruida.

Es un fenémeno por demas importante e interesante el ver la evolucion que va
teniendo la identidadflas identidades locales de acuerdo a los contextos
sociales, politicos, historicos, culturales, ecanomicos, ete... y, desde luego, en
complicidad con el tiempa y el espacio {donde se da la vida cotidiana) que les
va tocando vivir: ya que pareciera o algunos diran que la identidad caduca al
dejar de complementarse o ser parte de lo que esta aconteciendo en un

determinado tiempo y espacio.

Pero no es la identidad local, en su forma general, la que caduca al no poderse
integrar a esas nuevos contextos, sino que hay elementasisimbolos identitarios
que dejan de operarfcomplementarse con los cambios que estan suscitando y
es cuando se da la permutacion’™ de simbolosfelementos que permiten
cohesionar a estos seres humanos (por medio de las identidades locales) en

determinadas tiempas y espacios (que son cambiantes), no  solo

"% Aurque hay que decir que famibién hay resistencia a esos camu,nﬁrmlemzmbms esando en
un canflicta entre los grupos, poblationes, persanas, y desde fuego “con uno estar
Do 2 que o veces fos comextos tengan que
o Tos flexiblcs (cambiantes) y dar cabida a esas soceades renventes  converridas de la
importancia de que sus mauaam locales sear estaticas. Aunque considero/me atrevo a decir
que i se producen (on estas sociedades renuentes) permutas de simblosielementos
O e o sl mparcopiibles ante sus oS y Ginsmicas quedando fios s “grandes
simbolosielementos que los ideniifcan’ progios de su macru-socavcullura. Esto lo pude
abservarivnit o cerca 3 parir de a convvenci don ias localidadcs ademas o 1a estancis on

Espana y de fa interaceidn
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cohesiondndosefintegrandose af tiempo y al espacio sino también permite
relacionarse con los “otros"

Estos simbolos/elementos identtarios que camparten son los que permiten que.
se lleve a cabo una trequalalianza entre grupos, gente, localidades
conformanda asl La Asamblea Permitiéndoles lievar a cabo  aclividades
concretas en el momento (como marchas, tomar la caseta, rellenar una zanja,
etc.) 0 en un muy corto plazo, reunirse de vez en cuande para platicaridebatir,
ete. Gracias a estos simbolos/elementos que comparten, es que se puede decir
que la Asamblea la integran los "pobladores” de siete comunidades'?”
Integrados los diversas gruposfgente por un tiempo definido por una
acciénfeuestion en  concreto, debiltando  al propic movimiento dicha
des/vinculacion sobre todo a la hora de adquirir compramisosiresponsabilidades
sobre las cosas a hacer a un mediano o largo plazo. Haciendo que unos "si
jalen y otros no"..... debilitando enormemente el poder hacer cosas. Sobre todo
ahora que han pasado tres afos desde que se form la Asamblea y que los
ofros grupos (de no ejidatarios) se han venido desvinculando poco a
poco. _haciendo que hechos especiiicos en contra de sus comunidades
provoque el volverlos a juntar para solucionar esos hechos, como es el caso de
Ia contaminacion de sus arroyos y ojos de agua, la construccion del tramo de la
nueva autopista Tepic-San Blas, la basura, el brote de enfermedades en las

comunidades a causa de fa contaminacion de sus aguas. etc.

£l movimiento (an s conjunto) ha servido para salucionar o buscar altemativas
concretas que satisfacen una necesidad en el mamento [de yal, es una buena
estralegia para conglomerar un mundo de gente de diversas localigades y hacer
presion publicafpolitica para que consigan lo que quieren. Pera para trabajar en
comun en olros temas como poner drenae, para realizar una inversion a un
proyecto productivo de largo alcance y largo plazo (tomando en cuenta que se
congregue toda la Asamblea) es muy dificil que se realice. Sin embargo los

€1 pichon £l Trapichillo, El Limon Barrarca Blancs, La Resolana, Benito Judrez y Jumatén,
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beneficios qua trae, es que dentro de la Asamblea hay grupos y dentro de estos
grupos hay sub-grupos que posiblemente asi (desfragmentados) sea mas viable
trabejar ciertas proyectosfinguietudes, algunos de fos que se han mencionado
son:
a) Hacer un corredor ecoturistico, basicamente serian visilas guiadas por
acueductos, cascadas, una cueva, sitios histdricos y demas lugares que
posee la region

=

Hacer un centro de informacién turistica, en el cual den difusion a los

lugares y actividades turisticas que oferta su corredor ecoturislico.

<) Potenciar la agricullura, ganaderia, horticultura, fruticultura, etc. En la
region, por medio de proyectos productivos,
d) Potenciar el comercio, ya que con Ia privatizacion de la Autopista, este

ha empezado a mermar en algunas de las localidades que viven de eso.

e} Solucionar los problemas de falta de servicios piblicos en las
comunidades, agua potable, luz, alumbrado publico, vigilancia y
recoleccion de basura.

Con estas inquietudes vemos que La Asamblea abre hacia otras posibilidades,

dando origen hacia nuevas histarias por hacer, contar y escribir, Siendo los

actores locales de estas Jos de y
contarfescribir estas historias que han dado origen y que los lleva a impulsar el

desarrolio de su comunidad: desde su entender y hacer cofidiano.

a Asamblea ha s como un pretexto para re-unirse
los unos con los otros y re-encontrarse y re-conacerse e identificarse para que
cada gupo ylo sub-grpo  desarrolle  su  propio  abanico  de

de sus

Todo grupo social pasee y emplea un determinado conocimiento sobre si
mismo y sobre los demas grupos sociales con los que esta en relacion

Conocimiento que les ha permitido a los miembros del grupo normar y justificar
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su conducta tanto al interior como al exterior del colectiva de que forman parte,
les permite pues, evaluar y analizar los elementos a favor y en contra que

influyen en el nivel de vida de ta poblacion que en ella vive.
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VIl Anexos

Anexo 1. Guia de entrevista a los que son o han sido parte de la

Asamblea.

1. Sobre su origen
Origen de nacimiento (para saber si es o no originario de la comunidad, y
sino lo es cmo y porqué llegd a vivir a ella).

Tipo de actividad econémica que realiza

Tipo de grupo del que proviene (para poder engarzar como fue que se
integré a la Asamblea).

Ha 2 otros.

2. Recorrido histérico sobre la Asamblea
Gestacion de la Asamblea (su historia dentro de la Asamblea, que nos
cuente sobre como llego al grupo, la historia de la formacion de la
Asamblea, sobre los diferentes levantamientos que han tenido, como los
ha vivido y sentido, etc.).
¢por qué es usted parte de la Asamblea?
Fines que persigue la Asamblea.
Historias y anécdotas sobre Ias reuniones a las que ha asistido de la
Asamblea
Esperanzas y rabajos construidos en la Asamblea.

3. Dinamicas de organizacion en la Asambiea
Como se convoca a una reunion de Asamblea
Cada cuanlo se retinen
Cémo se da el didlogo en una reunion para llegar a un acuerdo comin.
Guantas veces ha asistido usted a una reunion de Asamblea



Cémo participan y trabajan

4. Percepcion de La Asamblea
¢Usted considera que la Asamblea beneficia a las comunidades? ;por
qué?
¢La Asamblea ha dado replica a los problemas que desencadenaron la
privatizacion de la Autopista?

5. Paralos que ya no son parte de la Asamblea.
Por qué decidio salirse de la Asamblea

Estaria dispuesto a regresar a la Asamblea



Anexo 2: Guia para Relatos de vida.
1. Pequefio repaso a la historia del entrevistado
Sobre su origen (de dénde provienen).

De cuando eran nifios y como convivian con su enlorno y como veian a -

su comunidad (descripcién fisica). Y como ha ido cambiando todo ello

con el paso de los afios.

2. Historia y dinamicas propias de su comunidad.
De las historias que les contaban sus padres, abuelos, vecinos, efc.
sobre como habia nacido su comunidad.

que en la region hara).

Las formas de relacion en la comunidad enlre los hombres y mujeres,
generaciones, ejidatarios y no_ ejidatarios, gobemantes y gente de fa
comunidad, etc.

Qué le gusta de su comunidad

Qué cambiaria de su comunidad y que hace para llevarlo a cabo.

3. Creencias y tradiciones.

De los juegos, fiestas, tradiciones en su comunidad.

La relacién que han tenido con la religion, santuario EI Pichén y los
parrocos

Su vinculacién can la Virgen de Guadalupe



